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الفصل الأول - المبحث الأوّل

  مدخل: نماذج مِن التوحيد العملي في حياتنا المعاصرة

يلُاحظ الناظر في كتاب الله العزيز بعين التدبرّ والتحليل أنّ ما يصطلح 

عليه في علم العقيدة: »التوحيد العملّي«، يحتلّ الحيزّ الأكبر مِن مساحة 

العملّي  بالتوحيد  ونقصد  الكريمة،  القرآنيّة  الآيات  في  التوحيد  مباحث 

يحصل في  ما  كلّ  المؤثِّر في  الفاعل  هو  تعالى  الله  أنّ  مختصر،  بشكل 

عالم الوجود، فما مِن شيء في هذا العالم إلّا ويحدث بإرادة إلهيّة ومشيئة 

 ُ لَه يَهقُولَه  ن 
َه
أ يئًْا  شَه رَهادَه 

َه
أ ا  إذَِه مْرُهُ 

َه
أ ا  ﴿إنَِّمَه مباشرة  تعالى  الله  مِن  إمّا  ربانيّة 

تعالى  الله  مِن  بإذن  يفعل  خاصّ  سبب  بوساطة  وإمّا  فَهيَهكُونُ﴾)))  كُن 
تعالى  سلطانه  عن  الأفعال  مِن  فعل  يخرج  فلا  مْرًا﴾)))، 

َه
أ برَِّهاتِ  ﴿فَهالمُْدَه

ءٍ﴾)))، وكلّ الوجود مملكته تعالى،  ْ ِ شَه
كُّ لَهكُوتُ  مَه ﴿بيَِهدِهِ  على مملكته 

وفارج  مريض،  كلّ  وشافي  مرزوق،  كلّ  ورازق  مخلوق،  كلّ  خالق  فهو 

كلّ مهموم، وناصر كلّ مخذول، وساتر كلّ معيوب، وملجأ كلّ مطرود، 

) - سورة يس، الآية: )8.

) - سورة النازعات، الآية: 5.

) - سورة يس، الآية: )8.
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وكاشف كلّ مكروب، ومؤنس كلّ وحشة، وصاحب كلّ وحدة، وقاضي 

كلّ حاجة، هو الله تعالى الوكيل، والكفيل، والمغيث، والمعين، والطبيب، 

والمعافي، والميسّ، والمسهّل، والحافظ، والمطُعِم. 

ويحتلّ التوحيد العملّي هذه المنزلة العظيمة؛ لأنّ أكثر مظاهر الشّرك التي 

يمارس��ها الإنسان في حياته اليوميّة على امتداد التاريخ ترتبط بما يقابل هذا 

الل��ون مِن التوحيد، فحتىّ المؤمن المعتق��د بأنّ الله تعالى واحد لا شريك 

ل��ه في ذاته وصفاته، قد يش��وب مناه��ج تفكيره وس��لوكه شيء مِن الشرك 

ل فيها في المباحث: الأفعالّي، ويقع في فخّه، ونعطي نماذج سريعة نفصِّ

أ - التوحيد في الحاكميّة والشرك في التقنين والتشريع وبناء الدولة:

بعض المسلمين يناضل في سبيل إقامة ما يصُطلحَ عليه »الدولة المدنيّة 

العلمانيّة« مقابل »الدولة الدينيّة«، أو يؤيدّ الديمقراطيّة بصيغتها الغربيّة التي 

تعني حاكميةّ الشعب وانبثاق المشروعيّة السياسيّة مِن الإرادة الشعبيةّ، مع 

أنّ التوحيد العملي في الحاكميّة يقتضي أنْ يكون الله تعالى هو الحاكم، 

ِ﴾)))، وبالتالي إذا كانت الحاكميةّ الحقيقيةّ محصورة  ﴿إنِ الُْكْمُ إلَِهّ لَِهّ
بالله تعالى، فلا حاكميّة لغيره إلّا بإذنه، ولا حاكم شرعيًّا إلّا مَن يمنحه الله 

تعالى حقّ ممارسة السلطة على الناس وأنفسهم وأموالهم وحرياّتهم...، 

مِن  العملّي  التوحيد  ضوء  في  مشروعيّتها  تستمدّ  لا  السياسيةّ  فالسلطة 

الإرادة الشعبيةّ، بل مِن الإذن الإلهيّ في ممارسة السلطة على الناس؛ لأنّ 

) - سورة يوسف، الآية: 40.
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الناس في الأصل متساوون أمام بعضهم البعض لا سلطة لأحد على الآخر. 

نعم، الإرادة الشعبيّة قد تصلح للمقبوليةّ لا لأصل المشروعيّة، بمعنى أنّ 

تحتاج  المجتمع،  يده في  للسلطة وبسط  الشرعيّ  الحاكم  فعليّة ممارسة 

إلى التفاف الإرادة الشعبيّة حوله ليتمكّن مِن ممارسة الحكم بالفعل، أمّا 

أصل مشروعيّة سلطته وولايته على الناس، فهي منبثقة مِن الإرادة الإلهيّة. 

ــشرك في القوانين الفيزيائيّة  ــة والربوبيّة وال ــد في الخالقيّ ب - التوحي

والطبيعيّة:

الوضعيّة  بالنزعة  تأثرّوا  -الذين  الموحّدين  المسلمين  بعض  يميل  قد 

والتجريبيّة في مناهج التفكير العلمي، وانبهروا بقدرة العلم التجريبيّ على 

اكتشاف قوانين الطبيعة والسيطرة عليها- إلى أنّ هذا الكون محكوم للقوانين 

الفيزيائيّة والطبيعيّة بحيث تشتغل هذه القوانين على نحو الاستقلال الآن 

بمعزل عن التدبير الإلهيّ المباشر، بمعنى أنّ الله تعالى خلق هذا الكون 

في ضوء هذه الأنظمة والقوانين، والآن يتحركّ الكون بمعزل عن استمرار 

الإرادة الإلهيّة في إدارة شؤون الكون، فعلاقة الله تعالى مع الكون كعلاقة 

صانع الساعة بالسّاعة، أو البَنّاء بالبِناء، فالساعة تعمل بشكل مستقلّ عن 

الصانع، فموت الصانع لا يؤثِّر على استمرار عمل الساعة بشكل مستقلّ، 

هذا  ولكنْ،  الحياة.  قيد  على  البنّاء  بقاء  عن  بمعزل  وجوده  يدوم  والبِناء 

أيّ علاقة أخرى؛  بالعالم لا تشبه  تعالى  الله  أنّ علاقة  يغفل عن  البعض 

لأنّ الوجود هو عين الفقر والحاجة إلى الله تعالى لا يستغني عن فيضه 

ا وإلّا لانعدم النظام الكوني بأكمله، فعلاقة  المستمرّ عزّ وجلّ طرفة عين أبدًا

مدخل
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الله تعالى بالعالمَ علاقة التدبير المستمرّ والفاعليّة الدائمة في كلّ آن، ولذا 

تشتغل القوانين الفيزيائيّة والبيولوجيّة الحاكمة على الكون في ظلّ الإرادة 

الإلهيّة المستمرةّ وليس لها عمل مستقلّ في نفسها، فلا تؤثِّر هذه القوانين 

الفيزيائيّة أو الطبيعيّة أثرها إلّا بلحاظ كونها في كلّ آنٍ تستمدُّ فاعليّتها في 

اباً﴾)))،  حَه يَهاحَه فَهتُثيُِر سَه ِي يرُسِْلُ الرِّ الكون مِن الإرادة الإلهيّة، ﴿الَهّهُ الَهّ

مْرُۗ  تَهبَهارَهكَه 
َه
ُ الَْهلْقُ وَهالْ لَه لَه

َه
مْرِهِۗ  أ

َه
رَهاتٍ بأِ خَّ مَهرَه وَهالنّهُجُومَه مُسَه مْسَه وَهالْقَه ﴿وَهالشَّ

﴾)))... إلخ، فالكون يحتاج إلى الله تعالى حدوثًاا وبقاءًا،  َهمِينَه ال ُ رَهبّهُ الْعَه الَّ
لا أنهّ يحتاج إليه تعالى في أصل الحدوث ثمّ ينُسب البقاء والاستمرار إلى 

القوانين الفيزيائيّة بمعزل عن الإرادة الإلهيةّ الحاكمة على الكون.

ت - التوحيد في الشفاء:

تطوّر  أنّ  يعتقد  عندما  عينها  المشكلة  في  المسلمين  بعض  يتورطّ  قد 

العلوم الطبيةّ وتقنياّت العلاج أوصل الإنسان إلى اكتشاف طبيعة الأمراض 

يقصد  قد  فإنهّ  وشفائهم،  المرضى  معالجة  على  القدرة  ومنحه  وأسبابها 

الشافي  أنّ  دائه، مع غفلةٍ عن  مِن  الطبيب كي يشفيه مِن مرضه ويعالجه 

الحقيقي هو الله تعالى، وأنَّ الطبيب أو الدواء مجردّ وسائط لنزول الشفاء 

َهشْفِيِن﴾))).  مِن الحضرة الإلهيّة ﴿َهإذَِها مَهرضِْتُ فَههُوَه ي

) - سورة الروم، الآية: 48.

)- سورة الأعراف، الآية: 54.

)- سورة الشعراء، الآية: 80.
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ث - التوحيد في الرازقيّة:

وكذلك حال مَن يقصد مؤسّسة أو شركة طلبًاا لوظيفة يكسب منها لقمة 

بالوساطة  المشفوعة  مهاراته  أو  العلميّة  مؤهلاته  أنّ  يظنّ  قد  فإنهّ  عيشه، 

الحصول  كافية في  أو صاحب المؤسّسة  الشركة  مثلاًا مع مدير  السياسيّة 

على العمل والسعة في الرزق، ويغمض النظر عن كون الرزاّق الحقيقي هو 

الله تعالى، وأنّ مؤهلاته والوساطة وصاحب المؤسّسة هي مجردّ وسائل 

.(((﴾ دُونَه ا توُعَه مَهاءِ رِزْقُكُمْ وَهمَه فِ السَهّ لنزول الرزق الإلهيّ ﴿وَه

ج - التوحيد العملّي والصراع مع الاتجاه الوهابّي التكفيريّ:

ات أهمّية البحث عن التوحيد العملّي في  أض��ف إلى ذلك، أنهّ مِن مؤشرِّ

��بهات التي يمكن أن تطُ��رَح حول مقام أئمةّ  وقتن��ا الحاضر، أنّ أغلب الشُّ

أهل البيت )عليهم السّلام( ترتبط بالقضايا التي لها علاقة التوحيد العملّي، 

كالوس��اطة في الفيض والولاية التكوينيّة، والتوسّ��ل بهم عليهم الس��لام، 

ا  وزيارة قبورهم ومراقدهم المقدّس��ة والص��لاة والدعاء عندها... خصوصًا

في حركة الصراع مع الفكر الوهابّي التكفيريّ.

ح - التوحيد العملي وحريّة الإرادة الإنسانيّة:

ارتباطه  مدى  العملّي  التوحيد  عن  البحث  ضرورة  تجليّات  مِن  ا،  وأيضًا

بالقضاء  وعلاقتها  الإنسانيةّ  الإرادة  حريةّ  وهي  إشكاليّة،  بقضيّة  الوثيق 

) - سورة الذاريات، الآية: )).

مدخل
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والقدر، حيث إنّ البعض قد يغلفّ كسله وانهزامه النفسي وتقاعسه بغلاف 

 ِ
فَهلْيَهتَهوَهكَّ  ِ الَّ َه  وَهعَه  ۚ نَها  وْلَه مَه هُوَه  َها  لنَه  ُ الَّ تَهبَه  كَه ا  مَه إلَِّ  يصُِيبَهنَها  لَّن  ﴿قُل 

﴾)))، فيقع في فخّ الجبر ونفي الاختيار، والبعض الآخر قد يشعر  المُْؤْمِنُونَه
بأنّ حريةّ الإرادة واختيار الإنسان تعمل بمعزل عن المشيئة الإلهيّة ﴿فَهمَهن 

فيغفل  التفويض،  فخّ  في  فيقع  فَهلْيَهكْفُرْ﴾)))،  اءَه  شَه وَهمَهن  فَهلْيُؤْمِن  اءَه  شَه
ا  ﴿وَهمَه عن أنّ الإرادة الإنسانيةّ لا تعني تعطلّ المشيئة الإلهيةّ والإذن الإلهي 

تؤُْمِنَه  ن 
َه
أ فْسٍ  لنَِه ا كَهنَه  ﴿وَهمَه  (((﴾ َهمِينَه ال الْعَه الَهّهُ رَهبُّ  اءَه  َهشَه ي نْ 

َه
أ إلِ  اءُونَه  َهشَه ت

، مختارٌ، ومريد، ولكنَّ إرادته وحريتّه  ﴾)4). نعم، الإنسان حرٌّ إلَِّ بإِذِْنِ الَِّه
ومشيئته في عين المشيئة الإلهيّة، وليست بمعزل عنها، والحقّ كما ورد في 

الروايات عن أئمةّ أهل البيت عليهم السّلام: »لا جبر ولا تفويض، ولكنْ 

أمر بين أمرين«)5).

خ - التوحيد في الانتصار على العدو:

ا أنّ النصر مِن عند الله تعالى كما ورد في  وفي ضوء ما تقدّم، نفهم أيضًا

آيات عدّة، فالنبيّ صلى الله عليه وآله أو أيّ مجاهد في سبيل الله تعالى 

إلى  الرمي  نسب  تعالى  الله  ولكنَّ  حقيقة،  يرميه  فإنهّ  العدو  يرمي  عندما 

) - سورة التوبة، الآية: )5.

) - سورة الكهف، الآية: 9).

) - سورة التكوير، الآية: 9).

4 - سورة يونس، الآية: 00).

5 - الكليني، الكافي، ج)، ص60)، ح)).
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ا  لَهكِنَهّ الَهَّ قَهتَهلَههُمْ وَهمَه نفسه تسبيبًاا وإلى الإنسان مباشرة ﴿فَهلَهمْ تَهقْتُلُوهُمْ وَه

يْدِيكُمْ 
َه
بْهُمُ الُ بأِ ذِّ لَهكِنَهّ الَهَّ رَهم﴾)))، ﴿قاتلُِوهُمْ يُعَه يْتَه وَه يْتَه إذِْ رَهمَه رَهمَه

﴾))) وليس هذا  َهشْفِ صُدُورَه قَهوْمٍ مُؤْمِنيِنَه ي لَهيْهِمْ وَه يَهنْصُْكُمْ عَه يُخْزهِِمْ وَه وَه
الأمر إلّا لأنّ النبيّ صلى الله عليه وآله وسلمّ رمى بالقدرة التي مكّنه الله 

ا لها عليه حين قيامه بالفعل، فيكون فعل النبيّ هو  تعالى منها، وكان مفيضًا

فعل الله تعالى في الوقت عينه.

وهكذا عشرات المسائل الأخرى التي تتعلقّ بالتوحيد العملي وسريانه في 

تفاصيل حياتنا اليوميّة كما س��يتجلّى في مباحث الكتاب، بحيث إنّ الغفلة 

عنه توقع الإنسان في فخّ الشرك الخفيّ أو الجلّي، ولذا تعتبر معالجته أمرًاا 

حيويًّا ويصبح تسليط الضوء عليه في غاية الأهمّية.

) - سورة الأنفال، الآية: 7).

) - سورة التوبة، الآية: 4).

مدخل
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المبحث الأوّل:
دور العقل البشريّ في معرفة الله تعالى

: تفكّروا في خلق الله لا في ذاته تعالى أوّلاًا

ينطلق عل��ماء العقيدة في بحثه��م عن الله تعالى مِ��ن خلال منهجيةّ 

تفكير تقوم على أساس التمييز بين أمرين في ضوء التحليل العقلّي، وإنْ 

لم يك��ن الأمر كذلك في الواق��ع، فإنّ الله تعالى قد منح العقل البشري 

قدرة عجيبة على التحليل والتفكيك وإعادة التركيب والتجميع، وبهذه 

القدرة العقليّة يتمكّن الإنس��ان مِن بناء صرح المعرفة في مجال العقيدة 

والحكمة والفلس��فة وغيرها في��ما يتعلقّ بمباحث الألوهيّ��ة والربوبيةّ 

والتوحي��د... ول��ذا قيل: لولا تع��دّد الحيثيّ��ات والاعتب��ارات لبطلت 

الحكمة والفلسفة. 

وفي ه��ذا الس��ياق، ينظر عل��ماء العقي��دة إلى الله تعالى بعين��ي العقل، 

فيشاهدون أمرين:

  الأوّل: الذات الإلهيّة، أي النظر إلى الله تعالى بما هو بغضّ النظر عن 

أسمائه وصفاته وأفعاله.

  والثاني: الصفات والأس��ماء الإلهيّة كالعلم والقدرة والحياة، والأفعال 

الإلهيّة كالخلق والرزق والشفاء.

وفي الأم��ر الأوّل، أي م��ا يتعلقّ بال��ذّات الإلهيّة، يرون أنهّ��ا بعيدة عن أفق 

الإدراك البشريّ، وكما روي عن أمير المؤمنين عليه السلام: »قد ضلتّ العقول 
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في أمواج تيّار إدراكه«)))، فلا تس��تطيع يد العقل أنْ تنال الذات الإلهيّة وتصل 

إلى كنهه تعالى، إذ اختصّ الله تعالى بمعرفة ذاته، ولذا ورد في الدعاء: »يا مَن 

لا يعل��م ما هو إلّا هو«، ك��ما ورد في الأحاديث الصادرة عن النبيّ وأئمةّ أهل 

البيت صلوات الله عليهم النهي عن التفكّر في الذات الإلهيّة، وبأنهّ مَن تفكّر 

في ذات الله هلك، وألحد، وتزندق، وأنهّ لا يزيد صاحبه إلّا تيهًاا))).

ع��ن الإمام جعف��ر الصادق عليه السّ��لام: » إياّكم والتفكّ��ر في الله، فإنَّ 

التفكّر في الله لا يزيد إلّا تيهًاا...«))).

لك��نْ، عجزُ العقل البشريّ عن معرفة كنه ال��ذات الإلهيةّ لا يعني إغلاق 

باب البحث عن الألوهيّة، لأنّ��ه يلزم تعطيل العقول عن معرفة الله تعالى، 

وذلك لا يتلاءم مع التكليف بمعرفته تعالى)4)، ولا ينسجم مع أنّ أوّل الدين 

معرفت��ه تع��الى)5)، كما أنّ العبادة فرع المعرفة، فكيف يعبد الإنس��ان ربًّا لا 

يعرفه، عن الإمام الحس��ين )عليه الس��لام(: »أيُّها الناس، إنّ الله عزَّ وجلَّ 

) - الصدوق، التوحيد، ص70، ح6).

) - انظر: الريشهري، ميزان الحكمة، ج)، ص)89). فقد روي عن أمير المؤمنين 

الله ألحد”، وعنه عليه السلام: “مَن تفكّر في ذات  عليه السلام: “مَن تفكّر في ذات 

الله تزندق”...

) - الصدوق، الأمالّي، ص40)، ح).

4 * عن أمير المؤمنين علّي عليه السّلام: “”لم يطلع العقول على تحديد صفته، ولم 

يحجبها عن واجب معرفته”. الشريف الرضّي، نهج البلاغة، الخطبة: 49.

5 - كما في الحديث عن أمير المؤمنين عليه السّلام، انظر: الشريف الرضّي، نهج 

البلاغة، الخطبة:).

 الفصل الأول - المبحث الأوّل
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ذِكْرهُ ما خلق العباد إلّا ليعرفوه ، فإذا عرفوه عبدوه...«))).

وعليه، إنّ طريق معرفة الله تعالى ينحصر في أمرين: 

أ - معرفته تعالى مِن خلال الصّفات كالعلم والقدرة والحياة.

ب - ومعرفت��ه تعالى بوس��اطة الأفعال كالخلق والرزق والش��فاء والإحياء 

والإماتة.

ومِ��ن هنا ورد الحثّ في الروايات -في مقاب��ل التفكّر في ذات الله تعالى- 

على التفكّر في خلق الله تعالى، فقد خرج رس��ول الله )صلى الله عليه وآله( 

ذات يوم على قوم يتفكّرون، فقال: ما لكم تتكلمّون؟ فقالوا: نتفكّر في خلق 

الله عزّ وجلّ، فقال: وكذلك فافعلوا، تفكَّروا في خلقه، ولا تتفكَّروا فيه))). 

ثانيًاا: تبارك اسم ربّك ذي الجلال والإكرام

ا في معرفة الله تعالى بل هو رأس معرفة  فالتوحي��د يحتلّ مرتبة مهمّة ج��دًّ

الله تعالى، وأصل معرفة الله تعالى، كما ورد عن الإمام علّي )عليه السلام( 

حيث قال: »إنَّ أوَّلَ عِبادَةِ اللَّهِ مَعرفِتهُُ، وأصلُ مَعرفِتِهِ توَحيدُهُ »))).

قسّموا  العقيدة  علماء  أنّ  إلى  الإشارة  تجدر  التوحيد،  معنى  وليتضّح 

ِّكَه ذيِ  ب رَٰهكَه ٱسْمُ رَه الصفات الإلهيّة إلى قسمين في ضوء قوله تعالى: ﴿تَهبَه

) - الصدوق، علل الشرائع، ج)، ص9.

المعروف  النواظر،  ونزهة  الخواطر  تنبيه  فراس،  أبي  بن  ورام  الحسين  أبي   -  (

بمجموعة ورام، ج)� ص50).

) - ابن شعبة الحراّني، تحف العقول، ص)6.
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كْرَهامِ﴾))):  ٱلِْ اٰلِ وَه ٱلَْهلَه
لأنهّا  تعالى،  لله  نثُبِتها  التي  الصفات  تلك  وهي  الثبوتيّة،  الصفات   - أ 

تسمّى:  ولذا  والبصر،  والسمع  والحياة  والقدرة  كالعلم  وجمال،  كمال 

مِيعٌ بَهصِيٌر﴾)))، ﴿إنَِّ الََّه  َه سَه صفات الإكرام، كما في قوله تعالى: ﴿إنَِّ الَّ

ليِمٌ قَهدِيرٌ﴾))). عَه
ب - والصفات السلبيّة، وتسمى صفات الجلال وصفات التنزيه، وهي 

الله تعالى وننزهّه عزّ وجلّ عنه فنقول سبحان  التي نسلبها عن  الصفات 

الله؛ لأنهّا صفات نقص وشين لا تليق بساحة قدسه عزّ وجلّ، كالجسمانيّة 

بّهُكَه  رَه ا  ﴿وَهمَه والمكان والظلم والنسيان والغفلة و... كما في قوله تعالى: 

ا  مَّ عَه افلٍِ  بغَِه بّهُكَه  رَه ا  ﴿وَهمَه َهسِيًّا﴾)5)،  ن بّهُكَه  رَه كَهنَه  ا  ﴿وَهمَه بيِدِ﴾)4)،  لّلِْعَه مٍ  لَّ بظَِه
.(6(﴾ تَهعْمَهلُونَه

ثالثًاا: صفات الجمال الذاتيّة والفعليّة

تنقسم صفات الجمال والكمال والإكرام إلى قسمين:

ــة: وهي الصف��ات التي يتصّف بها الل��ه تعالى بغضّ  ــات الذاتيّ أ - الصف

) - سورة الرحمن، الآية: 78.

) - سورة لقمان، الآية: 8).

) - سورة النحل، الآية: 70.

4 - سورة فصلت، الآية: 46.

5 - سورة مريم، الآية: 64.

6 - سورة النمل، الآية: )9.

 الفصل الأول - المبحث الأوّل
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النظر عن أيّ فعل مِن الأفعال التي تصدر عنه، ويمكن معرفة هذه الصّفات 

بالنظر إلى »كان الله ولا شيء غيره«، فالله تعالى عندما لم يكن هناك غير 

��ا بالحياة والعلم والقدرة، فهي صفات ذاتيةّ، لا يتصّف  وخلق، كان متصّفًا

الله تعالى بأضدادها كالموت والجهل والعجز.

ــات الفعليّة: هي الصفات التي يتصّف بها الله تعالى بلحاظ  ب - والصف

قيام��ه بفعل مِن الأفعال، أي عندما يصدر عن الله تعالى فعل مِن الأفعال، 

ننس��ب إليه هذه الصفة أو تل��ك بلحاظ فعله، فعندم��ا يخلق نقول خالق، 

وعندما يرزق نقول رازق، وعندما يشفي نقول شاف، وقبل وجود الخلق أو 

الرزق أو الشفاء، لا نقول خالق أو شاف أو رازق، إلّا باعتبار أنهّ تعالى قادر 

على الخلق والرزق والش��فاء، فترجع هذه الصف��ات إلى قدرته على القيام 

به��ذه الأفعال، والقدرة مِن صف��ات الذات، فالخالقيّ��ة والرازقيّة والإحياء 

والش��فاء و...، صف��ات يتصّف بها الله تع��الى وبأضدادها، فنقول: يحيي 

ويميت، يرزق ويمنع الرزق، يشفي ويمرض... إلخ.



المبحث الثاني:
معاني التوحيد وأقسامه

: هل التوحيد مِن صفات الجمال أم صفات الجلال؟ أوّلاًا

صنّف علماء العقيدة التوحيد ضمن الصفات السلبيّة، فحقيقة التوحيد 

ترجع إلى صفات الجلال والتنزيه؛ لأنّ التوحيد يعني أنْ نسلب عن الله 

صوريًّا  موجِبة  صفة  فالوحدانيّة  والشبيه،  والمثل  والضدّ  الشريك  تعالى 

سالبة مضمونيًّا، أي إننّا عندما نقول: »الله واحد«، فهذه الجملة لا تتضمّن 

أداة سلب أو نفي، ولذا قد يشتبه الأمر علينا ونظنّ أنّ التوحيد مِن الصفات 

في  ولكنْ  الوحدانيةّ،  هي  صفة  تعالى  لله  نثُبت  لأننّا  والثبوتيّة  الجماليّة 

الحقيقة هذه الجملة هي في الشكل ثبوتيّة وموجبة، ولكنْ في المضمون 

ترجع إلى قولنا: »الله لا شريك له«، »الله لا ضدّ له«، »الله لا ندّ له«، »الله 

لا شبيه ولا نظير ولا مثيل له«... إلخ، فهي تعود إلى السلب والنفي، 

 ،(((﴾
يكَه لَهُ ٌ وَهاحِدٌ﴾))) يرجع إلى: ﴿لَه شَهِ فقوله تعالى: ﴿إنَِهّمَها الَهّهُ إلَِه

ُ كُفُوًا  َهمْ يَهكُنْ لَه ل ءٌ﴾)4)، ﴿وَه مِثْلهِِ شَهْ ِيكٌ﴾))) ﴿لَهيسَْه كَه
ُ شَه َهمْ يَهكُنْ لَه ل ﴿وَه

دٌ﴾)5)... إلخ مِن العبارات السالبة التي تدخل عليها الحروف التي تفيد  حَه
َه
أ

) - سورة النساء، الآية: )7).

) - سورة الأنعام، الآية: )6).

) - سورة الإسراء، الآية: ))).

4 - سورة الشورى، الآية: )).

5 - سورة الإخلاص، الآية: 4.
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الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

النفي، ولذا وقع موردًاا للتسبيح والتنزيه في القرآن الكريم، قال تعالى: 

﴿سبحان ال عمّا يشركون﴾))).

ثانيًاا: التوحيد الذاتّي الواحديّ والأحديّ

التوحيد له مراتب مختلفة، وهي:

  الأوّل: التوحيد الذاتّي الواحديّ:

وهو الاعتقاد بأنّ الله تعالى واحد لا شريك له، ولا ش��بيه، ولا مثيل، ولا 

ندّ... فليس له فرد يماثله تعالى، ولذا سمّيت الوحدة باعتبار الأفراد.

  والثاني: التوحيد الذاتي الأحديّ:

كما في أحد معاني وتفسيرات قوله تعالى: )قل هو الله أحد(، أي الاعتقاد 

بأنهّ تعالى بس��يط -أي البساطة مقابل التركيب- بمعنى أنهّ تعالى ليس مركّبًاا 

مِن أج��زاء وأبعاض، كتركّب الماء مِن الهيدروجين والأوكس��جين مثلاًا أو 

تركّب الإنسان مِن أعضاء كالعين والرأس واليد والوجه. 

وقد روي هذين القس��مين مِ��ن التوحيد عن أمير المؤمنين عليه السّ��لام 

في جوابه لأعرابّي في معركة الجمل حينما س��أله عن التوحيد، فأشار عليه 

الس��لام إلى التوحيد الواح��ديّ بقوله: “... هو واحدٌ ليس له في الأش��ياء 

شبهٌ، كذلك ربُّنا...«. 

وأش��ار إلى التوحيد الأحديّ بقوله: »إنهّ عزّ وج��لّ أحديُّ المعنى، يعني 

) - سورة الحشر، الآية: )).
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.(((» به أنهّ لا ينقسم في وجود، ولا عقل، ولا وهم، كذلك ربُّنا عزَّ وجلَّ

  والثالث: التوحيد الصّفاتّي: 

التوحيد الصفاتيّ له معانٍ عدّة، منها أنهّ تعالى لا شريك له في صفاته، فلا 

شريك له في علمه، ولا في قدرته تعالى... إلخ.

ومِن معاني التوحيد في الصفات، أنهّ تعالى صفاته عين ذاته، ففي الإنسان 

مِن  كُم  خْرَهجَه
َه
أ  ُ ﴿وَهالَّ الذات شيء والصفة شيء آخر، قال تعالى:  مثلاًا 

ةَه  فْئدَِه
َه
ارَه وَهالْ بْصَه

َه
مْعَه وَهالْ لَه لَهكُمُ السَّ عَه يئًْا وَهجَه هَهاتكُِمْ لَه تَهعْلَهمُونَه شَه مَّ

ُ
بُطُونِ أ

﴾))). فالإنسان يولد جاهلاًا كالصفحة البيضاء خاليًاا مِن  َهشْكُرُونَه لَّكُمْ ت ۙ لَهعَه
التعلمّ،  بواسطة  ثمّ يكتسب المعارف والعلوم  العلوم،  ألوان  مِن  لون  أي 

فصفة العلم شيء وذات الإنسان شيء آخر، فذات الإنسان تخلو مِن العلم 

في بداية تكوّنها ونشوئها، ولو كان العلم جزءًاا منها لما وجدت فارغة مِن 

العلوم، ولذلك هناك مغايرة واثنينيّة في الإنسان بين ذاته وصفاته، فالعلم 

صفة تضاف على الإنسان ويكتسبها مِن الخارج، وهذا يعني التركّب مِن 

الذات  مِن  حتى  مركّب  غير  تقدّم-  -كما  تعالى  الله  أمّا  والصفة.  الذات 

والصفة، لأنهّ لو كان مركّبًاا مِن ذات وصفة، لكان مفتقرًاا في وجوده إلى 

الحميد، فصفاته تعالى عين  الغني  اكتسابها وهو  ا إلى  الصفات ومحتاجًا

ذاته، وبصير لا  تغاير  بقدرة  ذاته، وقادر لا  يغاير  بعلم  ذاته، فهو عالم لا 

بآلة، وسميع لا بأداة. 

) - الصدوق، التوحيد، ص)8، ح).

) - سورة النحل، الآية: 78.
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عن الإمام الصادق عليه السّ��لام: »هو س��ميع بصير، سميع بغير جارحة 

وبصير بغير آلة، بل يس��مع بنفس��ه ويبصر بنفس��ه، وليس قولي: إنهّ سميع 

بنفس��ه، أنهّ شيءٌ والنفس شيء آخر... ولك��نْ أردت إفهامك والتعبير عن 

نفسي، وليس مرجعي في ذلك كلهّ إلّا أنهّ الس��ميع البصير... بلا اختلاف 

الذّات ولا اختلاف معنى«))).

  والرابع: التوحيد العملي، وسيأتي بحثه في المبحث الثالث الآتي.

) - الكليني، الكافي، ج)، ص09).



31

المبحث الثالث:
التوحيد العمليّ ونظام السببيّة

: ما هو التوحيد العملّي؟ أوّلاًا

ه��و الاعتقاد بأنّ الله تعالى ه��و فاعل كلّ شيء، فلا فاعل حقيقةًا وأصالةًا 

في الوجود إلّا اللّه تعالى، ولا مؤثِّر أوّلاًا وبالذّات في الكون إلّا الله تعالى، 

فهو الخالق، والرازق، والشافي، والمحيي، والمميت، والمعطي، والمانع، 

والمعزّ، والمذلّ... إلخ.

وأنّ كلّ ما يحصل في هذا الوجود مِن أس��باب ومس��بّبات، وكلّ القوانين 

الحاكمة على الطبيعة، حدوثًاا وبقاءًا، لا تؤثِّر إلّا بإذنه تعالى، فله الخلق وله 

الأمر، يفعل ما يش��اء بما يش��اء كيف يشاء، ولا يسُ��أل عن فعله، ولا ينازع 

في ملكه، ولا يشارك في أمره، ولا يضادّ في حكمه، ولا يعترض عليه أحد 

في تدبيره.

نعم، لغيره تعالى فاعليّة وتأثير في إيجاد الأش��ياء، فالرياح تثير الس��حاب 

وتنقله مِن مكان إلى مكان، والمطر يؤدّي دورًاا في خروج النبات مِن الأرض، 

والشّمس لها دور في الحياة وكذلك النجوم والقمر والجبال و... ولكن كلّ 

تأثير لهذه الكائنات والموجودات هو بإرادة الله تعالى وإذنه ومشيئته.

ومِن النماذج على ذلك في القرآن الكريم: قوله تعالى: ﴿الّ الي يرسل 

الرّياح فتثير سحاباً﴾)))، فهذه الآية القرآنية الكريمة أسندت عمليّة إثارة 

) - سورة الروم، الآية: 48.
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حركة  في  تؤثِّر  الرياح  وهي  طبيعيّة،  ظاهرة  فهناك  الرياح،  إلى  السحاب 

ظاهرة طبيعيّة أخرى، وهي السحاب. 

رِزْقًا  الّثمَهرَهاتِ  مِن  بهِِ  جَه  خْرَه
َه
فَهأ اءً  مَه السّمَهاءِ  مِن  لَه  نْزَه

َه
أ ﴿وَه تعالى:  ويقول 

رعًْ  رُزِ فَهنُخْرِجُ بهِِ زَه رْضِ الُْ َْه
َهسُوقُ المْاءَه إلَِه ال نَّا ن

َه
وْا أ َهمْ يَهرَه ل وَه

َه
لَهكُمْ﴾)))، ﴿أ

مَهاءِ  السَهّ مِن  ا  لنَْه نَهزَهّ ﴿وَه  ،(((﴾ ونَه يُبْصُِ فَهل 
َه
أ نْفُسُهُمْ 

َه
أ وَه نْعامُهُمْ 

َه
أ مِنْهُ  كُلُ 

ْ
تَهأ

َههَها  ل اتٍ  بَهاسِقَه وَهالنَهّخْلَه   )9( الَْهصِيدِ  بَهّ  وَهحَه نَهّاتٍ  جَه بهِِ  نْبَهتْنَها 
َه
فَهأ كً  مُبَهارَه اءً  مَه

لكَِه الْرُُوجُ﴾)))  ذَه يْتًا كَه ةً مَه حْيَهينَْها بهِِ بَهلَْه
َه
أ لْعٌ نَهضِيدٌ )10( رِزْقًا للِْعِبَهادِ وَه طَه

وحرف الباء في قوله: )أخرج به( )نخرج به( )أنبتنا به( )أحيينا به( أي بسببه، 

إنّ الماء سبب  )به( يرجع إلى الماء، أي  السببيّة، والضّمير في:  باء  فهي 

لإخراج الثمرات والزرع وإنبات الحدائق والجنات، فهناك ظاهرة طبيعيّة 

وهي الماء تؤثرّ في إيجاد ظاهرة طبيعيّة أخرى، وهي النبات.

وهك��ذا عشرات الأمثلة في الق��رآن الكريم التي يكش��ف فيها عن وجود 

علاق��ة تأثير بين ظاهرتين في عالم الطبيعة تكون الأولى س��ببًاا في حدوث 

الثانية وعلةّ لوقوعها.

ولكنَّ النقطة المهمّة والمحوريةّ في هذه الآيات، هي أنهّا أكّدت على أنّ 

نظام الس��ببيةّ العام الحاكم على الكون ليس مس��تقلاًّ في التأثير والإيجاد، 

بل هو تابع للمش��يئة الإلهيّة والإرادة الربانيّة الحاكمة على الكون والطبيعة 

) - سورة البقرة، الآية: )).

) - سورة السجدة، الآية: 7).

) - سورة ق، الآيات: 9-)).



33

)الل��ه الذي يرس��ل...( )فأخرج به( أي الله أخرج بس��بب الم��اء، فالرياح 

والم��اء والنار وغيرها لا تؤثرّ أثرها إلّا بإرادة الله تعالى الذي بيده ملكوت 

كلّ شيء.

ثانيًاا: ما هي العناصر التي يتكوّن منها نظام السببيّة العام؟

مِن المهمّ الإشارة إلى تقسيم العلماء للسبب إلى قسمين:

  الأوّل: السبب الكافّي أو السبب التامّ المنحصر، أي السبب الذي يؤثِّر 

في وجود الشيء بنحو لا يشاركه غيره في التأثير، وهذا في عقيدتنا مختصّ 

بالله تعالى الذي بيده ملكوت كلّ شيء، )إنّما أمره إذا أراد شيئًاا أنْ يقول له 

كن فيكون فسبحان الذي بيده ملكوت كلّ شيء())).

ولا نع��رف ش��يئًاا في عالم الطبيعة له ه��ذا النحو مِن الس��ببيةّ. فالنار هي 

ا، لذلك فهي تحتاج إلى توفرّ  سبب للإحراق، ولكنّها ليست سببًاا كافيًّا وتامًّ

مجموعة عوامل أخرى كالأوكسجين، حيث إنّ النار لا يمكن أنْ تشتعل أو 

تستمرّ بالاشتعال مع فقدان الأوكسجين. 

  والثاني: السبب الناقص أو السبب غير الكافي، أي ذلك العنصر الذي 

ل��ه نحو تأث��ير في شيء آخر جزئيًّ��ا، كتأثير النار في الإح��راق أو الماء في 

ا، بغضّ النظر  إخ��راج النبات، ولعلهّ يكون هناك عناصر أخ��رى مؤثِّرة أيضًا

عن درجة تأثيرها.

بدّ مِن توفرّها لتأثير السبب  ويتحدّث العلماء عادة عن ثلاثة عناصر لا 

) - سورة يس، الآيتان: )8-)8.
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ا  تامًّ سببًاا  ليست  فهي  المثال،  سبيل  على  النار  أخذنا  فإذا  المسُبَّب،  في 

وعلةّ منحصرة مستقلةّ للإحراق، والدليل على ذلك أنّ الله تعالى بإمكانه 

أنْ يسلخ قدرة النار على التأثير في الإحراق، وهذا يعني أنّ سببيتّها ليست 

بتوسّط  تحُرق  فالنار  عنها،  الإحراق  انسلخ  لما  وإلّا  ذاتها،  ومِن  مستقلةّ 

الفيض الإلهي والإرادة الإلهيّة، كما حصل مع النبيّ إبراهيم عليه السلام، 

ا عليه، ﴿قُلْنَها يَها نَهارُ كُونِ  حيث أمر الله تعالى النار أنْ تكون بردًاا وسلامًا

﴾)))، ولذا تسمّى النار بالاصطلاح: »مقتضٍ«، أي  ٰ إبِرَْهاهِيمَه َه مًا عَه لَه بَهرْدًا وَهسَه
فيها اقتضاء وقابليّة أنْ تكون مُحرقِة، ولكنْ مع ذلك لا تؤثِّر النار أثرها إلّا 

بأمرين:

أ - تحقّق الشرط.

ب - وارتفاع المانع.

فل��و افترضنا وجود ن��ار ووجود ورق��ة قابلة للاش��تعال والاحتراق، فهل 

ا لا، يش��ترط أنْ  تؤثرّ النار بالورقة بغضّ النظر عن العوامل والظروف؟ طبعًا

، أمّا إذا كانت الورقة  تك��ون الورقة قريبة مِن النار بنحو تلتصق بالنار مث��لاًا

بعي��دة عن النار لمس��افة مترين، فإنّ النار لا تؤثِّر أثره��ا في إحراق الورقة؛ 

لأنّ��ه مِن شروط تأثير النار في الورقة هو قرب المس��افة والالتصاق بينهما، 

فالالتصاق شرط لتأثير النار في إحراق الورقة، ولا بدّ مِن تحقّق هذا الشرط 

لتؤثرّ النار في إحراق الورقة واشتعالها.

وكذلك، لو افترضنا أنهّ تحقّق الشرط وهو قرب المس��افة والالتصاق بين 

) - سورة الأنبياء، الآية: 69.
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الن��ار والورقة، ولكن لو كانت الورقة مبللّ��ة بالماء، فإنهّا لا تحترق مباشرة 

إلّا بع��د أن يج��فّ الم��اء عنها، فالماء ه��و مانع مِن تأثير الن��ار في إحراق 

الورق��ة، وكي تؤثِّر الن��ار أثرها في الإحراق لا بدّ مِن ارتفاع المانع الذي هو 

الرطوبة والبلل الموجود على الورقة.

ثالثًاا: شمول قانون السببيّة العام للظواهر الإنسانيّة

وه��ذا القان��ون العام في الس��ببيّة والتأث��ير لا يختصّ بالظواه��ر الطبيعيّة 

كالش��مس والنار والماء والمطر والرياح و...، بل يشمل الظواهر الإنسانيّة 

ا، فمثلاًا مِن س��نن الله تعالى في الكون ه��و أنهّ عادة ما يتمّ  المختلف��ة أيضًا

إنجاب الأطفال عن طريق العلاقة الجنس��يّة الخاصّ��ة بين الذكر والأنثى، 

وه��ذه الس��نّة الطبيعيّة في الحياة الإنس��انيّة لها شروط وقي��ود ومقتضيات 

وليس��ت على إطلاقها، فليست كلّ عمليّة اتصال جنسي بين الذكر والأنثى 

ت��ؤدّي مباشرة إلى تلقيح البويضة والحم��ل، بل هناك الكثير مِن الشروط، 

كأن تك��ون المرأة في وقت مِن الإباضة يس��مح له��ا بالحمل، أو أن تكون 

الحيوان��ات المنويّ��ة للرجل فيها الخصائ��ص القابلة للتلقي��ح، أو كأنْ لا 

تك��ون المرأة عقيماًا أو عاقرًاا... إلخ، فإنّما تؤثِّر العلاقة الخاصّة بين الرجل 

والم��رأة في الحمل والإنجاب بشرطها وشروطها، ولك��نَّ هذا لا يعني أنّ 

ا، بل قد تتدخّل  هذه الشروط تعمل بش��كل مستقلّ عن الإرادة الإلهيّة أيضًا

الإرادة الإلهيّ��ة لتخلق س��نّة جدي��دة حتىّ في حال عدم ق��درة المرأة على 

الحم��ل والإنجاب بالأس��باب الطبيعيّة في س��بيل تحقيق أه��داف أخرى 

يريدها الله تعالى، ومِن النماذج على ذلك في القرآن الكريم:

 الفصل الأول - المبحث الثالث



36

الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

 أنّ مريم عليها السّلام قد حملت رغم أنهّ لم تكن هناك علاقة خاصّة بين 

مًا  َهكِ غُلَه هَهبَه ل
َه
ِّكِ لِ ب نَها رَهسُولُ رَه

َه
ا أ ذكر وأنثى ولم يمسسها بشر. ﴿قَهالَه إنَِهّمَه

بَهغِيًّا  كُ 
َه
أ َهمْ  ل وَه  ٌ َهشرَه ب سْنِ  يَهمْسَه َهمْ  ل وَه مٌ  غُلَه لِ  يَهكُونُ  نَهّ 

َه
أ قَهالَهتْ   )19( كيًِّا  زَه

رَهحَْهةً مِنَهّا  لَههُ آيَهةً للِنَهّاسِ وَه لِنَهجْعَه ٌ وَه يِنّ َهّ هَه َه بُّكِ هُوَه عَه لكِِ قَهالَه رَه ذَه )20( قَهالَه كَه
قْضِيًّا )21(﴾))). مْرًا مَه

َه
نَه أ كَه وَه

، ولكنَّ الإرادة الإلهيةّ شاءت أن  كانت زوجة إبراهيم عليه السلام عقيماًا

ةً  سَه مِنْهُمْ خِيفَه وجَْه
َه
ا، قال تعالى: ﴿فَهأ ينُجب إبراهيم مِن زوجته العقيم غلامًا

كَهّتْ  ةٍ فَهصَه َهّ تُهُ فِ صَه
َه
أ قْبَهلَهتِ امْرَه

َه
ليِمٍ )28( فَهأ مٍ عَه وهُ بغُِلَه ُ َهشرَهّ ب َهفْ وَه قَهالوُا لَه تَه

بُّكِ إنَِههُّ هُوَه الَْهكِيمُ  لكِِ قَهالَه رَه ذَه قِيمٌ )29( قَهالوُا كَه جُوزٌ عَه وَهجْهَههَها وَهقَهالَهتْ عَه
ليِمُ﴾))). الْعَه

بأنْ  تعلَّقت  الإلهيّة  الإرادة  أنّ  إلّا  عاقرًاا،  كانت  السّلام  عليه  زكرياّ  امرأة 

بَهّهُ  رَه كَهرِيَهّا  زَه دَهعَه  ﴿هُنَهالكَِه  تعالى:  قال  يحيى،  اسمه  ا  غلامًا لزكرياّ  يكون 

تهُْ  ءِ )38( فَهنَهادَه عَه مِيعُ الُدّ إنَِهكَّه سَه يِّبَهةً  يَهّةً طَه نكَْه ذُرِّ ُ بْ لِ مِن لدَه قَهالَه رَهبِّ هَه
قًا  دِّ مُصَه بيَِهحْيَه  كَه  ُ يبَُهشِرّ الَهَّ  نَهّ 

َه
أ المِْحْرَهابِ  فِ  لِّ  يصَُه قَهائمٌِ  وَههُوَه  ئكَِهةُ  المَْهلَه

نَهّ 
َه
الِيِنَه )39( قَهالَه رَهبِّ أ نَهبيًِّا مِن الصَهّ صُورًا وَه يِّدًا وَهحَه ِ وَهسَه ةٍ مِن الَهّ لمَِه بكَِه

ا  لُ مَه لكَِه الَهّهُ يَهفْعَه ذَه قرٌِ قَهالَه كَه تِ عَه
َه
أ ُ وَهامْرَه نَِه الْكِبَه مٌ وَهقَهدْ بَهلَهغَه يَهكُونُ لِ غُلَه

اءُ )40(﴾))). َهشَه ي

) - سورة مريم، الآيات: 9)-)).

) - سورة الذاريات، الآيات: 8)-0).

) - سورة آل عمران، الآيات: 8)-40. 
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ا: القوانين الفيزيائيّة والطبيعيّة تشتغل في ضوء الإرادة الإلهيّة رابعًا

فالقوانين الطبيعيّة والفيزيائيّة والفيزيولوجيّة والبيولوجيةّ... إلخ، لا تؤثِّر 

أثرها إلّا بتوسّط الإرادة الإلهيّة، فالله تعالى هو الذي أراد أنْ يشتغل الكون 

في ضمن هذه الأنظمة الخاصّة التي نعهدها، وإذا أراد الله تعالى شيئًاا آخر، 

ا يرُِيدُ﴾))).  الٌ لمَِّه اءُ﴾)))، ﴿فَهعَّ َهشَه ا ي لُ مَه فإنهّ يحصل ما يريد ﴿إنَِهّ الَهَّ يَهفْعَه

فالمتُدبّ��ر في الآي��ات القرآنيّة الكريمة يلاحظ أنّ هذه الس��ببيّة العامّة بين 

الظواه��ر الطبيعيّة في الك��ون، إنّما تحصل في ظلّ حاكميّ��ة مبدأ التوحيد 

العم��لي، بمعنى أنهّ لا فاعل حقيقة في الكون ولا مؤثرّ في الوجود إلّا الله 

تعالى، فقانون الس��ببيّة والتأثير المتُبادل بين الظواه��ر الطبيعيةّ لا يتناقض 

مع عقي��دة الألوهيّة والتوحيد؛ لأنّ تأثير الرياح أو الماء أو المنيّ، إنّما هو 

ا »الله  بوس��اطة الإرادة الإلهيّة كما هو واضح في الآيات التي ذكرناها سابقًا

الذي يرسل« » فأخرج به«، أي إنّ الله هو الذي أخرج بالماء الثمرات، فنظام 

السببيّة لا يعني أنّ الأشياء تؤثرّ في بعضها البعض على نحو الاستقلال، بل 

هي تابعة لمشيئة اللهّ تعالى وإرادته.

 *...* نُْ الَْهالقُِونَه مْ نَه
َه
لُْقُونَههُ أ نتُمْ تَه

َه
أ
َه
* أ ا تُمْنُونَه يْتُم مَّ

َه
أ فَهرَه

َه
قال تعالى: ﴿أ

يْتُمُ المَْهاء 
َه
أ فَهرَه

َه
*...* أ نُْ الزَّارعُِونَه مْ نَه

َه
نتُمْ تَهزْرَهعُونَههُ أ

َه
أ
َه
* أ رُْثوُنَه ا تَه يْتُم مَّ

َه
أ فَهرَه

َه
أ

يْتُمُ 
َه
أ فَهرَه

َه
*...* أ نُْ المُْنزِلوُنَه مْ نَه

َه
لُْمُوهُ مِن المُْزْنِ أ نزَه

َه
نتُمْ أ

َه
أ
َه
* أ بُونَه َهشْرَه ِي ت الَّ

.(((﴾... نُْ المُْنشِؤُونَه مْ نَه
َه
تَههَها أ رَه جَه تُمْ شَه

ْ
أ نشَه

َه
نتُمْ أ

َه
أ
َه
* أ النَّارَه الَّتِ توُرُونَه

) - سورة الحج، الآية: 80.

) - سورة البروج، الآية: 6).

) - سورة الواقعة، الآيات: 58-)7.
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فالق��رآن الكريم مع اعتقاده بالتوحيد العم��لي وبأنهّ لا فاعل ولا مؤثِّر في 

الوج��ود إلّا الله تعالى،  إلّا أنهّ يعترف بوجود فاعِلِين ومؤثِّرِين في الوجود 

غير اللهّ تعالى، ولكنَّ فاعليّتهم ليس��ت مس��تقلةّ ع��ن فاعليّته تعالى، وإلّا 

وقعن��ا في ف��خّ الشرك به عزّ وج��لّ، فالذي يتنافى م��ع التوحيد العملي هو 

القول بأنّ اللهّ تع��الى فاعل ومؤثِّر، وأنّ غير اللهّ تعالى كذلك فاعل ومؤثِّر 

بنحو مستقلّ عن الإرادة الإلهيّة، كما تجرّأ البعض وقال: لو جاز على الله 

العدم لما ضّر ذلك العالم ش��يئًاا، حيث اعتبر أنّ الله تعالى خلق الإنس��ان 

ا وفوَّض إليه الأمر، كما أنهّ لا يضرُّ الس��اعةَ موتُ المخُترع لها بحيث  مُريدًا

تبقى تعمل بعد وفاته، وكما لا يضرُّ البِناءَ موتُ البَنّاء، كذلك حال الأشياء 

فإنهّ��ا تحتاج إلى الإرادة الإلهيّ��ة حدوثًاا لا بقاءًا، فهي تس��تمرّ بالعمل مِن 

تلقاء نفس��ها. ولك��نْ نحن في المقاب��ل نعتقد بخلاف ذل��ك، نحن نؤمن 

أنّ الأش��ياء كي توثِّر أثره��ا المطلوب منها، تحت��اج في كلّ آنٍ إلى الفيض 

الإلهيّ، كحال الأدوات الكهربائيّة مثلاًا كالغسالة أو الثلاجة أو التلفزيون، 

فإنهّا إذا انقطع عنها التيّار الكهربائّي تتوقفّ عن العمل، فالأش��ياء لا تؤثِّر 

إلّا ب��إرادة الله تعالى، فالقول بأنّ اللهّ تعالى فاعل، وغيره تعالى فاعل بإذنه 

ع��زّ وجلّ لا يتعارض مع التوحيد، بل هو عين التوحيد؛ لأنّ اللهّ تعالى هو 

ال��ذي أعطى الرياح ه��ذه الخاصيّة في إثارة الس��حاب أو التلقيح وأعطى 

الم��اء هذه الخاصيّة في إحياء الأرض بعد موتها، وما يتعارض مع التوحيد 

هو الاعتقاد بأنّ هذه الأشياء تؤثِّر بمعزل عن الإرادة الإلهيّة.
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الفصل الثاني

الفصل الثاني:

ة
ّ
ة والربوبي

ّ
التوحيد في الخالقي
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المبحث الأوّل:
التوحيد في الخالقيّة والاتجاه الربوبيّ

ــاه الربوبّي: الكون يعمل في ضوء القوانين الفيزيائيّة  : الاتجّ أوّلاًا

والطبيعيّة بمعزل عن الخالقيّة المستمرةّ

ثمةّ اتجّاه فلسفيّ، يصطلح عليه: الربوبيةّ Deism -وهو تيّار نشيط اليوم على 

المستوى العالميّ كبديل للإلحاد- يعتقد بأنّ الإنسان يمكنه بوساطة التأمّل في 

الطبيعة أنْ يتوصّل إلى معرفة خالق الكون، وفي الوقت عينه يعتقد هذا الاتجّاه 

أنّ المصمّ��م ال��ذكي للكون، قد خلقه ضم��ن قوانين فيزيائيّ��ة وطبيعيّة معيّنة، 

وانتهت مهمّة الخال��ق بعد ذلك، فالكون الآن يعمل ضمن تلك القوانين التي 

أبدعته��ا يد الخالق عندما خلق الكون، ولا حاجة مع ه��ذه القوانين الفيزيائيّة 

دًاا،  فعلاقة الكون بالخالق كعلاقة الساعة بصانعها،  والطبيعيّة إلى الخالق مجدَّ

فكما أنهّا تحتاج إلى الصانع في صنعها ولكنّها تس��تغني عنه بعد ذلك بحيث 

لا يضرهّا وفاة الصانع، كذلك فإنّ المهندس العظيم أبدع الوجود ضمن قوانين 

خاصّ��ة، والك��ون يعمل الآن ضمن تل��ك القوانين الخاصّة ب��لا حاجة إلى يد 

المهن��دس الصان��ع بعد ذلك، فالكون يحت��اج إلى المهندس في أصل حدوثه 

ووج��وده ولا يحتاج إلى الخالق في بقائه واس��تمراره. وقد عبّر بعض الباحثين 

عن ذل��ك بقوله: “إله الربوبيِّ��ين إله غائب، يقعد بلا عمل منذ الس��بت الأوّل 

خارج أطراف كونه، ليراه يعمل”))).

) - انظر: طلعت، العودة إلى الإيمان، ص)4.
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ولا تعارض الخالقيّة المستمرةّ

أنّ  مِن  ا،  سابقًا تقدّم  بما  هذه  السخيفة  النظر  وجهة  مناقشة  في  نستعين 

معنى التوحيد العملّي هو أنهّ لا فاعل حقيقة في الكون إلّا الله تعالى، وأنّ 

منه سبحانه وتعالى، وهكذا  بتمكين  يفعل  إنّما  تعالى  الله  فاعل غير  كلّ 

حال الخلق وتدبير شؤون الكون، فإنّ الخالق والمدبِّر حقيقة في الكون 

هو الله تعالى، وإذا كان لغيره تعالى قدرة على الخلق والتدبير، فإنهّ يستمدّ 

لطة التي كان يملكها النبيّ عيسى  هذه القدرة مِن الله تعالى، كما في السُّ

بّكُِمْ  نِّ قَهدْ جِئْتُكُم بآِيَهةٍ مِن رَّ
َه
ائيِلَه أ ٰ بَهنِ إسَِْه رَهسُولً إلَِه عليه السّلام ﴿وَه

يْراً بإِذِْنِ  نفُخُ فيِهِ فَهيَهكُونُ طَه
َه
يْرِ فَهأ هَهيْئَهةِ الطَّ خْلُقُ لَهكُم مِن الطِّيِن كَه

َه
نِّ أ

َه
ۖ أ

ِۖ ﴾)))، فالقرآن الكريم أسند الخلق إلى عيسى )أخَْلقُُ(، فعيسى هو فاعل  الَّ
الخلق حقيقة، ولكنَّ خالقيّة عيسى في طول خالقيّة الله تعالى وإذنه عزّ 

وجلّ وإرادته ومشيئته، فإذا خلق عيسى كهيئة الطير لا يعني أنّ الله تعالى 

الله تعالى هو الخالق للطير  لم يخلق ما تعلَّقت إرادة عيسى بخلقه، بل 

أصالة وبالذات، وعيسى خالق للطير بتوسّط القدرة التي منحه الله تعالى 

إياّها على الخلق، ولذا عقّبت الآية: )بإذن الله( وكذلك حال قدرة عيسى 

كْمَههَه 
َه
الْ بْرِئُ 

ُ
أ ﴿وَه الله:  بإذن  فإنهّ  الإحياء،  أو  الإبراء،  على  السلام  عليه 

.﴾ِ ٰ بإِذِْنِ الَّ حْيِ المَْهوْتَه
ُ
أ بْرَهصَه وَه

َه
وَهالْ

تارة،  نفسه  إلى  الوفاة  فعل  أسند  مثلاًا  الكريم  القرآن  أنّ  وكذلك نلاحظ 

) - سورة آل عمران، الآية: 49.
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فعل  أسند  آخر  موضع  في  ثمّ   ،(((﴾ نْفُسَه
َه
الْ فَهّ  يَهتَهوَه ﴿الَهّهُ  تعالى:  فقال 

ِي  لَهكُ المَْهوتِْ الَهّ الوفاة إلى ملك الموت، فقال تعالى: ﴿قُلْ يَهتَهوَهفَهّاكُمْ مَه

ينَه  ِ َه بكُِمْ﴾)))، وفي ثالثة أسند فعل الوفاة إلى الملائكة، فقال تعالى: ﴿الَهّ وُكِّ
ئكَِهةُ﴾)))، والجمع بين هذه الآيات أنّ ملك الموت والملائكة  تَهتَهوَهفَهّاهُمُ المَْهلَه
تتوفّى الأنفس حقيقة في طول الفعل الإلهي، أي إنّ فعلهم لا يتعارض مع 

الفعل الإلهي ولا يقع في عرضه كي يكون هناك فاعليَْن أو أكثر على نحو 

تعالى،  الله  وهو  الاستقلال  نحو  على  واحد  فاعل  هناك  بل  الاستقلال، 

ذلك  يعني  أنْ  دون  وإذنه،  تعالى  منه  بتمكين  يفعل  إنّما  آخر  فاعل  وكلّ 

الله تعالى عن سلطانه ومملكته، ولذلك ذيلّت الآية بقوله )الذي  اعتزال 

وكُِّل بكم(.

فعي��سى علي��ه الس��لام كان لدي��ه إذن مِ��ن الله تع��الى بالخل��ق والإبراء 

والإحي��اء، وملك الم��وت والملائكة لديه��م وكالة مِن الل��ه تعالى بتوفّي 

الأنف��س، والإذن والوكال��ة تعبير عن أنّ هذا الفعل مِ��ن الأنبياء والملائكة 

لي��س بمعنى التفوي��ض؛ أي إنّ الله تعالى لم يفُوِّض لهم س��لطانه وملكه 

ليتصرفّوا به كيفما يش��اؤون بحيث يعتزل هو تعالى عن الفاعليّة، بل فاعليّة 

الأنبياء والملائكة وولايتهم في الكون في عين فاعليّته تعالى وطولها وإذنه 

ومشيئته. 

) - سورة الزمر، الآية: )4.

) - سورة السجدة، الآية: )).

) - سورة النحل، الآية: )).



ول��ذا، لا يتع��ارض هذا النظ��ام الكونّي القائم على أس��اس الس��ببيّة مع 

التوحي��د العملّي، بل هو جزء مِ��ن نظام التوحيد العم��لّي؛ لأنّ الله تعالى 

أراد أنْ يحك��م الكون ويبس��ط يد س��لطانه عليه بهذه القوان��ين التكوينيّة، 

فالفعل الواحد ينُس��ب إلى الله تعالى حقيق��ة وإلى غيره تعالى في الوقت 

نفس��ه حقيقة، دون أنْ يكون هناك أيّ تضادّ وتعارض بين النس��بتين، لأنهّا 

نس��بة طوليّة، أي إنّ الثانية في طول الأولى وتابعة لها، وليست في عرضها 

ومستقلةّ عنها.

وهذه قاعدة مهمّة، احتفظ بها في ذهنك، فإنهّا س��تنفعك في فهم الكثير 

مِن الأمور المتعلقّة بالتوحيد العملي إنْ شاء الله تعالى.

ثالثًاا: مشكلة التفريق بين الخالقيّة مِن جهة والربوبيّة والتدبير مِن 

جهة ثانية

تلك الرؤية للاتجاه الربوبّي أو التفويضّي ليست جديدة، بل هي قديمة قدم 

الإنس��ان، ولكنّها تلبس اليوم لبوس العلم التجريبيّ؛ لأنهّا تتعلَّق بالربوبيّة 

والتدبير، فالربوبيّة غير الخالقيّة، فالخالقيّة تعني الإيجاد، أمّا الربوبيّة تعني 

تنشئة الموجود حالاًا فحالاًا إلى أنْ يصل إلى مرحلة الكمال اللائق به حسب 

ا بين أهل الجاهليةّ والوثنيّين، فإنْ  اس��تعداده. وكان الشرك في التدبير شائعًا

آم��ن أكثرهم أو بعضهم أنّ الكون له خالق واحد، ولكنّهم يعتقدون أنهّ بعد 

أنْ خل��ق الكون فوَّض أمر تدبيره إلى بعض مخلوقاته كالملائكة والأرواح 

والكواكب والأج��رام العلويةّ والجنّ وغيرها، حي��ث يدبرّ كلّ واحد منهم 

جانبًا��ا مِن جوانب الكون، فهؤلاء أس��ندوها إلى موج��ودات معيّنة، ولكنَّ 
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الربوبيّين أس��ندوها إلى القوان��ين الفيزيائيّة والبيولوجيّ��ة وغيرها، فالكون 

يدُار بوساطة هذه القوانين التي تنظمّ حركته وسكونه وشؤونه.

فالشرك في الربوبيّة يعني الاعتقاد بأنّ هذا الكون له ربٌّ مُدبِّر يدير شؤونه 

وينظمّ أموره غير الله تعالى بمعزل عن الله تعالى وبالاستقلال، أعمّ مِن أنْ 

تكون هذه المدُبِّرات هي الملائكة أو الأرواح أو الجنّ أو القوانين الفيزيائيّة 

والأحيائيةّ، فكلّ مَن يعتقد بوجود مُدبِّر يدير ش��ؤون الكون غير الله تعالى 

بشكل مستقلٍ عنه تعالى، فهو شرك في الربوبيّة والتدبير والتنظيم و... 

للتفكيك  معنى  ولا  التكوينيةّ،  لوازمه  ومِن  الخالقيّة  فرع  والتدبير  هذا، 

سِتَهّةِ  فِ  رْضَه 
َه
وَهالْ مَهاوَهاتِ  السَهّ لَهقَه  خَه ِي  الَهّ الَهّهُ  بَهّكُمُ  رَه ﴿إنَِهّ  بينهما،  عقلاًا 

ي  ِ ...﴾)))، ويقول تعالى: ﴿الَهّهُ الَهّ مْرَه
َه
برُِّ الْ رْشِ يدَُه َه الْعَه يَهّامٍ ثُمَهّ اسْتَهوَهى عَه

َه
أ

رْشِ  َه الْعَه يَهّامٍ ثُمَهّ اسْتَهوَهى عَه
َه
ا بَهينَْههُمَها فِ سِتَهّةِ أ رْضَه وَهمَه

َه
مَهاوَهاتِ وَهالْ لَهقَه السَهّ خَه

مْرَه 
َه
الْ برُِّ  يدَُه رُونَه )4(  كَهّ تَهتَهذَه فَهلَه 

َه
أ فِيعٍ  لَه شَه ّ وَه لٍِ وَه دُونهِِ مِن  لَهكُمْ مِن  ا  مَه

رْضِ﴾)))، إنّ عزل الخالق عن الربوبيّة والتدبير هو إفراغ 
َه
مَهاءِ إلَِه الْ مِن السَهّ

للخالقيةّ مِن حقيقة معناها، إذ الخالقيّة تستلزم المالكيّة التكوينيّة والسلطنة 

والاستواء على العرض والتدبير والتنظيم لشؤون الكون، فلعلّ هؤلاء قد 

قاسوا تدبير الخالق للعالم على طريقة تدبير أيّ إنسان آخر لشؤون ما هو 

مُدبِّر له، كمدير المدرسة، أو حاكم الدولة، أو مسؤول المؤسسة... لكنَّ 

تدبير الكون هو عبارة عن دوام الخلق وتجدّد الفيض واستمراره، فالاعتقاد 

) - سورة يونس، الآية: ).

) - سورة السجدة، الآيتان: 5-4.
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بالتوحيد في الخالقيّة يستلزم تكوينًاا الاعتقاد بالتوحيد في التدبير، فهما في 

الحقيقة أمر واحد له وجهان.

فمثلاًا إنّ تدبير شؤون شجرة مِن الأشجار مثلاًا وتنشئتها شيئًاا فشيئًاا، يستلزم 

أنْ تتكوّن مِن مواد، وتمتصّ مِن التربة والهواء والش��مس ما تحتاجه، لتنمو 

بالتدريج، ثمّ تورق، وتزهر، وتثمر... إلخ، وليس ذلك إلّا الخلق بعد الخلق، 

والإيجاد بعد الإيجاد، والتأثير بعد التأثير، فالتدبرّ نوع مِن الخلق والإيجاد.

نعم، قد يعتقد الإنسان أنّ هناك مُدبِّرات في الكون غير الله تعالى، ولكنْ 

على أنْ يكون ذلك التدبير بإذن الله تعالى وفي ظلّ إرادته ومشيئته، وعلى 

مْرًا﴾))).
َه
برَِّهاتِ أ ذلك يقوم المنطق القرآن في قوله تعالى: ﴿فَهالمُْدَه

فالتوّحيد في الخالقيّة والربوبيّة والتدبير لا يعني أنهّ تعالى خالق للأشياء 

الخالقيّة والتدبير على نحو  أنّ  به  لها بلا تسبيب، بل المراد  ا ومدبرّ  جميعًا

مْرِهِ 
َه
الاستقلال منحصران بالله تعالى، وأنّ غيره مدبرّ بإذن منه تعالى ﴿وَههُمْ بأِ

وهذا  الله،  لإرادة  تابع  فتدبيره   ،(((﴾ رُونَه يؤُْمَه ما  لُونَه  يَهفْعَه ﴿وَه  ،(((﴾ يَهعْمَهلُونَه
النوع مِن الاعتقاد لا يتنافى مع انحصار التدبير الاستقلالي الذاتيّ به تعالى.

ا: سخافة النظرة الربوبيّة وحماقتها رابعًا

النظرت��ان الربوبيّ��ة والإلحاديّ��ة تدلّان ع��لى جهل أصحابه��ا وحمقهم، 

) - سورة النازعات، الآية: 5.

) - سورة الأنبياء، الآية: 7).

) - سورة النحل، الآية: 50. وسورة 
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فالأولى تغفل عن أنّ علاقة الله تعالى بالعالم هي علاقة الخالقيةّ المستمرةّ 

والفاعليّ��ة الدائم��ة في كل آنٍ، ول��و انقطع هذا الفي��ض طرفة عين لانعدم 

النظام الكونّي وانمح��ق الوجود، ففاعليّة القوان��ين الفيزيائيّة والبيولوجيّة 

وغيره��ا هي في طول الإذن الإلهي المس��تمرّ وليس��ت مس��تقلةّ مِن تلقاء 

نفسها، حالها في ذلك حال عيسى والملائكة عليهم السّلام، فهذه القوانين 

الفيزيائيّة إنّما تؤثِّر أثرها بلحاظ كونها في كلّ آنٍ تستمدُّ فاعليتّها مِن الإرادة 

الإلهيّ��ة، فالكون يحت��اج إلى الله حدوثًاا وبقاءًا، لا أنهّ يحتاج إليه تعالى في 

أصل الحدوث ثم ينُسب البقاء والاس��تمرار إلى القوانين الفيزيائيّة بمعزل 

عن الإرادة الإلهيةّ الحاكمة على الكون.
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المبحث الثاني:
الإلحاد وتفسير الخلق بالقوانين العلميّة

ــين العلميّة  ــاف القوان ــبب اكتش ــرة الخالق بس ــكار فك : إن أوّلاًا

الحاكمة على الكون

، كالفيلس��وف  هناك تياّرات فكريةّ تنفي أنْ يكون ثمةّ خالق للكون أصلاًا

برتراند رس��ل أو عالم الأحياء ريتشارد دوكنز أو الفيزيائّي البريطانّي ستيفن 

ا،  هوكن��غ، والذي يعتقد أنّ فكرة وجود خالق هي أس��طورة وليس��ت واقعًا

بل هي مِن نس��يج خيال الإنس��ان الجاهل نتيجة عجزه عن تفس��ير الكون 

وم��ا يح��دث فيه مِ��ن ظواهر طبيعيّ��ة، يقول ه��ؤلاء وأمثاله��م: »إنّ جهل 

الب��شر في القِدَم بط��رق الطبيعة، أدّى بهم إلى اخ��تراع آلهة تعُزى إليها كلّ 

مناحي الحياة البشريةّ«. ولكنْ في »زمن العلم«، استغنى الإنسان عن هذه 

التفسيرات الخرافيّة التي تسُ��ند الخلق إلى خالق مفارق للطبيعة)))، ففكرة 

الخالق وظيفتها تغليف جهل الإنس��ان، فإذا تمّ اكتشاف القوانين الفيزيائيّة 

والطبيعيّة الحاكمة على الكون، ي��ؤدّي ذلك إلى تراجع الخالق إلى الوراء 

ويكون قد استنفد غرض الإيمان به، فالعلم -كما نقُِل عن أوجست كونت- 

ي��ؤدّي إلى عزل أبي الطبيع��ة -أي الخالق- عن عمله، بعد أنْ يكون قد قدّر 

له خدماته المؤقتة!!

مصادر  بنروبي،  وج.  ص7)-9).  والعلوم،  الفلسفة  كونت  ماشيري،  انظر:   -  (

وتيّارات الفلسفة المعاصرة في فرنسا، ج)، ص)). 
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حاول��ت نزعة الإلحاد تصوير وج��ود تناقض جذريّ بين المنهج العلميّ 

- التجريبيّ والإيمان بالخالق. يقول ريتشارد دوكنز: »لقد طرد دارون الإله 

ا، ويسُدّد هوكنغ  مِن البيولوجيا، ولكنّ الوضع في الفيزياء بقي أقلّ وضوحًا

الضربة القاضية الآن«))).

ويعتبر هوكنغ أنهّ لا شكّ في أنّ الطبيعة محكومة لمجموعة مِن القوانين، 

ون القوانين الطبيعيّة  ا كان البشر يفسِّ وهذا أمر حسيٌّ مُش��اهد، ولكنْ سابقًا

والفيزيائيّة على أس��اس إلهيّ، فالله هو الذي أنش��أ هذه القوانين الكونيّة، 

والعقائد الدينيّة تعتبر أنهّ يمكن وجود حالات استثناء لهذه القوانين الكونيّة 

ا  كما في معجزات الأنبياء، ويقول هوكنغ بأنّ »هذه الإجابة لا تعُطي تعريفًا

للإل��ه أكثر مِن كونه مُجرَّد تجس��يم لمجموع قوان��ين الطبيعة«)))، وبالتالي 

هذه النظريةّ ليست إلّا عمليّة استبدال لغز -وهو منشأ قوانين الطبيعة- بسّ 

م تفسيرًاا علميًّا. غامض آخر – الله-، فلا تقُدِّ

ول��ذا، نلاحظ أنهّم كلمّا اكتش��ف العل��م قانونًاا مِن القوانين أو س��ببًاا مِن 

الأسباب التي تخرج عمّا هو مألوف في حياة البشر، يبدؤون بإثارة الشكوك 

حول الخالقيّة وطرح الشّبهات، كما في نظريةّ تطوّر الأنواع عند دارون.

ثانيًاا: النظريات العلميّة لا تتعارض مع وجود الخالق عزّ وجلّ

النقط��ة المحوريةّ في مناقش��ة هذه الآراء كتع��دّد الأك��وان، أو التطوّرية 

) -  نقلاًا عن: أبو لحية، الكون بين التوحيد والإلحاد، ص)8.

) - انظر: اللواتي، المصمم الأعظم- قراءة نقديةّ في كتاب التصميم العظيم لستيفن 

هوكنج، ص )).
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الأحيائيّة، وأمثالها هي أنْ ننكر الملازمة بين ما تتوصّل إليه نتائج الأبحاث 

العلميّ��ة منذ زم��ن الدارونيّة وب��ين إثبات الغنى عن الخال��ق والنزوع نحو 

الإلحاد، فلو فرُضِ التسليم بصحّة فرضيّة دارون مثلاًا في تطوّر الإنسان مِن 

كائنات حيّة أخرى، أو فرضنا التسليم بصحّة نظريةّ ستيفن هوكنغ في تعدّد 

الأكوان، فإنهّا لا تستلزم نفي وجود الخالق، وقد ردّ علماؤنا منذ ذلك الزمان 

ع��لى محاولة فرض هذا اللون مِن التلازم بف��كّ الارتباط بينهما، فمثلاًا آية 

الل��ه أبو المجد الأصفهاني ))86)-)94)م( في نقده الداروينيّة))) يقول: إنّ 

جميع الموجودات بأراضيها وس��ماواتها وما فيها مِن صنوف المخلوقات 

مِن نباتاتها وحيواناتها والبشر على صنوفها واختلاف لغاتها صنع إله واحد 

ق��ادر حكيم... خلق جميع الأصناف مِن جميع الأنواع عن قصد واختيار، 

ا مس��تقلاًّ ووجدت عن  أمّ��ا كيفيّة الخلق وأنَّ هذه الأنواع كلهّا خلقت خلقًا

كت��م العدم ابتداءًا وأنهّا لم تتغيّر عمّا كان��ت عليه في أوّل الخلق، فهذا أمر 

لم يرد فيه نصّ صريح مِن الكتاب ولا متواتر مِن الس��نّة، وسواء كانت آباء 

الج��مال جمالاًا أو كانت ضفادع تنقّ في الماء والجدّ الأعلى للفيل فيلاًا أو 

سنونوًاا يطير في الهواء، فإنَّ أدلةّ الصنع عليهما في الحالين ظاهرة، وفيهما 

على وجود الصانع الحكيم آيات باهرة.

ا  ولذا يستنكر على الملاحدة فرحتهم بفرضيّة دارون وغيرها بجعلها أساسًا

ا لها بأنهّا مِن أغرب الأشياء؛ لأنهّا أقصى ما يمكن أنْ تثبته  للإلحاد، واصفًا

–ع��لى علّاتها وضعف أدلةّ أكثرها- هو ترتي��ب المخلوقات وكيفيّة الصنع 

) - انظر: الأصفهاني، نقد فلسفة دارون، ص: ))، 5)، 7)، ))، )). 
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فيها، وهذا ممّا لا ينكره المتدينّون لأنهّم لم يدّعوا أنَّ الله تعالى خلق جميع 

المخلوقات في وقت واحد مستقلاًّ عن الآخر، وخير مؤشّر أنّ دارون نفسه 

لا ينكر الخالق، حيث يقول: »إنّ جميع هذه الأجناس أصلها مِن خمس��ة 

أو س��تةّ، نفخ فيه الخالق روح الحياة«، ويقول في كتابه أصول الحياة: »إنّ 

بع��ض الأفاضل يظهرون اقتناعهم التامّ بأنّ كلّ نوع خلق بطريقة مس��تقلةّ. 

أمّا أنا فعلى ما يظهر لي، أنَّ ما نعرفه مِن النواميس التي فرضها الخالق على 

المادة يطابق بالأكثر ظنّنا«. 

ثالثًاا: النظريّات العلميّة دليل على وجود الخالق دون العكس

ا أنْ نقلب الطاولة ع��لى رأس الملحدين، ونعيد بناء الهرم  يمك��ن لنا أيضًا

ا على رأس��ه، حيث إنّ هذه النظرياّت العلميّة  على قاعدته بعد أنْ كان واقفًا

في النش��وء والارتق��اء أو تع��دّد الأكوان على م��ا فيه مِن بديع ه��ذا النظام 

والترتيب في الخلق لو تمتّ وس��لمّت أدلتّه��ا مِن الانتقاد لكانت أبدع في 

الصن��ع وإثب��ات وجود الصانع الحكي��م؛ لأنّ وجود هذه الأحياء يس��تلزم 

وجود قوّة محيّية مرشدة مدبرّة فيستلزم 

: وجود قوّة خالقة أوجدت المادّة على أسلوب يجعل حصول هذه    أوّلاًا

التنوّعات مِن الممكنات.

ــا: وج��ود عقل مرش��د؛ لأنهّ لا ب��دّ مِن الإرش��اد في كلّ درجة مِن    ثانيًا

درجات النشوء.

ــا: لا بدّ لهذه القوّة الخالقة مِن غاية ترمي إليها فيما خلقته ودبرّته    وثالثًا

في هذا الكون الوسيع.
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الصناعي

وكذلك حصل لدى البعض عندما برزت قضيّة الاستنساخ أو التخصيب 

أو التلقيح الصناعي أو... إلخ، فقد حاول البعض أنْ يستغلّ هذه النظرياّت 

للترويج للإلحاد وإنكار الخالق، ومع أنّ الاستنساخ أو التخصيب أو... 

ا بل هو الاستفادة مِن مادة قائمة ضمن سنن إلهيةّ حاكمة على  ليس خلقًا

فالاكتشاف  اكتشافها،  تمّ  ثمّ  للإنسان  مجهولة  كانت  ولكنّها  الطبيعة 

لا  هذا  فإنّ  وخلق،  تخليق  عمليّة  أنهّا  سلمّنا  ولو  الخلق،  غير  للقوانين 

منا التصوّر عن ذلك في مسألة النبيّ  يتعارض مع خالقيّة الله تعالى كما قدَّ

والعلم  والقوانين  المواد  الذي خلق  هو  تعالى  فالله  السلام،  عليه  عيسى 

والعقل، وتعلقّت إرادته ومشيئته بأنْ يتمكّن الإنسان مِن الخلق على فرض 

أنْ  أنْ تكون المشيئة الإلهيّة متعلِّقة بشيء وبين  وقوعه، فلا تعارض بين 

يكتشف الإنسان أسبابًاا خاصّة لحصول ما تتعلَّق به المشيئة الإلهيّة، فقد 

يعتقد البعض أنّ اكتشاف العلوم الطبيّة مثلاًا لبعض الوسائل التي تمكّنهم 

مَن  يهب  أنهّ  الإلهيّة في  الإرادة  مع  يتعارض  المولود،  جنس  تحديد  مِن 

يشاء إناثًاا ويهب مَن يشاء الذكور، فإذا استطاع العلم أنْ يقوم بهذه المهمّة، 

ا يمكن للعلم أنْ يهب مَن يشاء إناثًاا ويهب مَن يشاء الذكور  فيظنّ أنهّ أيضًا

في عرض الإرادة الإلهيّة، ويغفل عن أنّ الله تعالى أبى أنْ تجري الأمور إلّا 

بأسبابها، وأنّ وظيفة العلم ليست إلّا اكتشاف السبب دون خلق السبب، 

الحمل،  قبل  المولود  تحدّد جنس  آليّات  إلى  يصل  أنْ  العلم  فإذا تمكّن 

أنهّ  يعارض  تعالى ولا  ومشيئته  الإلهيةّ  الإرادة  ظلّ  تحت  واقع  ذلك  فإنّ 
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تعالى  شاء  ولكنّه  الذكور،  يشاء  مَن  ويهب  إناثًاا  يشاء  مَن  يهب  الوهّاب، 

السماوات  ملك  له  لأنّ  الطريق،  ذاك  أو  الطريق  هذا  بوساطة  يهب  أنْ 

والأرض، ولا يحدث شيء في ملكه إلّا تحت إرادته ومشيئته، قال تعالى: 

يَههَهبُ  اءُ إنَِهاثاً وَه َهشَه نْ ي اءُ يَههَهبُ لمَِه َهشَه ا ي ْلُقُ مَه رْضِ يَه
َه
مَهاوَهاتِ وَهالْ ِ مُلْكُ السَهّ ﴿لَِهّ

قِيمًا  اءُ عَه َهشَه لُ مَهن ي يَهجْعَه وجُِّهُمْ ذُكْرَهاناً وَإِنَهاثاً وَه وْ يزَُه
َه
كُورَه )49( أ اءُ الُّ َهشَه نْ ي لمَِه

ليِمٌ قَهدِيرٌ )50(﴾))). ومع ذلك إذا أراد الله تعالى أمرًاا لا تصل النتيجة  إنَِههُّ عَه
العلميّة إلى ما تريد، فلو أجرى الإنسان ألف عمليّة لإنجاب طفل ذكر، 

وكانت الإرادة الإلهيّة على ذلك، لتحقّقت الإرادة الإلهيةّ دون غيرها مِن 

الإرادات، كما في تحقّق الإرادة الإلهيّة في عيسى، ويحيى، وإسحاق... 

عليها  اعتاد  التي  الطبيعيةّ  السنن  مِن  مشهود  هو  ما  مقتضى  على خلاف 

للإرادة  محكومة  والقوانين  والأنظمة  السنن  فكلّ  حياتهم،  في  البشر 

الإلهيّة، والله فعّال لما يريد.

ا: سخافة النظرة الإلحاديّة وحماقتها خامسًا

والنظرة الإلحاديةّ أس��خف مِ��ن النظرة الربوبيّة؛ لأنهّا تقوم على أس��اس 

أنّ العلاق��ة بين الله تعالى والكون هي علاقة أفقيّة خاضعة لعلم الإنس��ان 

وجهله، فاللهّ تعالى يقف على خ��طّ موازٍ مع العلل الطبيعيّة، فيقع الترديد 

بينه وبينها، مِن أنّ هذه الظاهرة هي إمّا صنع الله وإمّا العلةّ الطبيعيةّ المعيّنة، 

فإذا اكتشفنا العلةّ الطبيعيّة انعزل الله تعالى عن عمله)))!! إنّ العلاقة بين الله 

) - سورة الشورى، الآيتان: 50-49.

) - نقلاًا عن: مطهري، الدوافع نحو الماديةّ، ص)).

52

الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي



53

تعالى والكون غير خاضعة لعلم الإنسان وجهله، ولا تعارض بين اكتشاف 

العلّ��ة الطبيعيّة وبين كون الل��ه تعالى هو الذي أعطى ه��ذه العلةّ الطبيعيّة 

قدرتها على التأثير فيما تؤثرّ فيه، فالله تعالى هو الذي أرسل الرياح لواقح، 

والله تعالى هو الذي أرس��ل الرياح فتثير السحاب فيهطل المطر فيُحيي به 

الأرض، والله تعالى هو الذي أعطى النار قدرتها على الإحراق، فهو الذي 

أعطى كلّ شيء خلقه ثمّ هدى، فهذه الأس��باب الطبيعيّة تس��تمدّ س��ببيّتها 

مِن س��ببيّته تعالى، فهو مسبّب الأسباب، فالأسباب تؤثرّ فيما تؤثرّ فيه بإذنه 

تعالى، فالظواهر في عين انتسابها إلى عللها الطبيعيّة تستند إلى الله تعالى 

خالقها ومسببّها.

فالعجب في هذه الأطروحة يكمن فيما تدّعيه مِن التعارض بين اكتش��اف 

السّ��بب الماديّ لظاهرة طبيعيّة ما وبين الاعتقاد بأنّ س��ببها هو اللهّ تعالى، 

لأنّ��ه كلمّا تقدّم العلم خطوة إلى الأمام ينبغ��ي أنْ يتراجع الإله خطوة إلى 

الوراء، فإذا كان السّ��بب الماديّ معروفًاا، فإنّ نس��بة الظاّهرة إلى اللهّ جهل 

وتخلفّ.

ا في وجود سببين لظاهرة  لكنْ في الحقيقة، إنّ العقل البشري لا يرى تناقضًا

ماديةّ معينّة: السّبب الأول: مادّي محسوس، ككون النّار علةّ لارتفاع درجة 

حرارة الماء ومِن ثمّ الغليان.

ــبب الثاني: غيبي، وهو القدرة الإلهيّة التي س��بّبت الأسباب بحيث  والسّ

يؤثرّ موجود في موج��ود آخر بإذن اللهّ تعالى، فاللهّ تعالى هو الذي أعطى 

النّار سببيّتها لارتفاع درجة حرارة الماء.

ا؛ لأنه لا يوجد أدنى تلازم بين اكتشاف القوانين  فهذه الفكرة س��خيفة جدًّ
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الحاكم��ة على الطبّيعة وبين نقص الإيمان بالخالق، إذ الإيمان بالخالق لا 

يتعارض مع الاعتقاد بأنَّ الطبيعة تش��تغل في ضوء قوانين فيزيائيةّ وأحيائيّة 

يمتلك الإنسان القدرة على اكتشافها والوصول إليها.
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خلاصات ونتائج المبحثين الأوّل والثاني:

) - إنّ التوحيد العملّي في الخالقيّة يقتضي أنّ الخالق حقيقة وبالذات 

كما  شيء  كلّ  تشمل  فخالقيتّه  سواه،  خالق  ولا  تعالى،  الله  هو  وأصالة 

ءَه  كَه شَُه  ِ لَِهّ لُوا  عَه جَه مْ 
َه
﴿أ تعالى:  كقوله  عدّة،  آيات  في  الكريم  القرآن  أكّد 

ءٍ وَههُوَه الوَْهاحِدُ  ْ ّ شَه
القُِ كُِ لَهيْهِمْ قُلِ الَهّهُ خَه ابَههَه الَْهلْقُ عَه لْقِهِ فَهتَهشَه لَهقُوا كَهخَه خَه

ارُ﴾))). هَهّ الْقَه
) - إنّ الله تعالى قد مكَّن بعض خلقه مِن أنْ يكون قادرًاا على الخلق بإذنه 

تعالى وبالتبعيةّ.

) - إن خالقيّة غيره تعالى لا تعني التفويض وأنهّ تعالى اعتزل عن سلطانه.

4 - إنّ خالقية غيره لا تعني المبُاشَرة بل التس��بيب، أي إنهّ مجردّ وس��اطة 

ووسيلة.

5 - إنّ هناك فرقًاا بين الخالقيّة واكتش��اف الأسباب والسنن الحاكمة على 

ا أنْ يتوصّل الإنسان إلى خلق شيء على  الكون والتي يُمكن بوساطتها أيضًا

ف��رض وقوعه، وأنّ ذلك لا يتعارض مع خالقيّ��ة الله تعالى؛ لأنهّ هو الذي 

خلق هذه القوانين ومكّنها مِن تأدية هذا الدور وترتبّ هذا الأثر عليها.

6 - إنهّ ليس هناك أدنى تلازم بين اكتش��اف بعض النظرياّت، سواء أكانت 

��ا أم باطلاًا كنظريةّ تط��وّر الأنواع، وبين الإلح��اد، فإنهّ على  في نفس��ها حقًّ

ف��رض صحّتها يكون الله تعالى هو الذي ش��اء واخت��ار أنْ يخلق عن هذا 

) - سورة الرعد، الآية: 6).

خلاصات ونتائج المبحثين
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الطريق بتطوّر الأنواع أو التلقيح أو الاستنساخ أو غيرها.

7 - إنّ المؤم��ن بالتوحي��د العملّي في الخالقيّة مهما تعرضّ لش��بهات أو 

قصف بالإشكالات، لا يزلزل ذلك إيمانه الراسخ بخالقيةّ الله تعالى وحده 

لا شريك له.

 ِ ِينَه تَهدْعُونَه مِن دُونِ الَّ ُ ۚ إنَِّ الَّ ثَهلٌ فَهاسْتَهمِعُوا لَه يّهُهَها النَّاسُ ضُبَِه مَه
َه
﴿يَها أ

َهسْتَهنقِذُوهُ  يئًْا لَّ ي بَهابُ شَه َهسْلُبْهُمُ الّهُ ُ ۖ وَإِن ي َهوِ اجْتَهمَهعُوا لَه ل ْلُقُوا ذُبَهاباً وَه لَهن يَه
َه  إنَِّ الَّ قَهدْرهِِ ۗ  قَّ  َه حَه رُوا الَّ قَهدَه ا  مَه المَْهطْلُوبُ )73(  وَه البُِ  الطَّ عُفَه  ۚ ضَه مِنْهُ 

زِيزٌ )74(﴾))). وِيٌّ عَه لَهقَه
نعم، يبقى هناك إش��كاليّة تتعلّ��ق بالخالقيّة وحريةّ الإرادة الإنس��انيّة في 

صدور أفعاله عنه، سنتعرضّ لها في المبحث الخاص بالخالقيّة وإشكاليّة 

الحريةّ الإنسانيةّ.

) - سورة الحج، الآيتان: )74-7.
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المبحث الثالث:
التوحيد العملي في الخالقيّة وحريةّ الإرادة الإنسانيّة

  مقدّمة: شبهة كون التوحيد العملّي ينافي حريّة الإنسان واختياره

يكون  لأنْ  معنى  فلا  العالم  في  الوحيد  الخالق  هو  تعالى  اللهّ  كان  إذا 

الإنسان  الذي خلق أعمال  تعالى هو  اللهّ  بل  أفعاله،  الإنسان مختارًاا في 

ا في فعله؛  وأفعاله ﴿والّ خلقكم وما تعملون﴾)))، فيكون الإنسان مجبرًا

لأنّ أفعاله مخلوقة لله تعالى.

وبعبارة أخرى، نحن أمام خيارين: إمّا أنْ نقول إنّ اللهّ تعالى هو الفاعل 

﴿هل مِن  ا  ا لأفعال الإنسان أيضًا المطلق في الكون، وبالتالي يكون خالقًا

ا لا مختارًاا. خالق غير ال﴾)))، ويكون الإنسان مجبرًا
وإمّا أن نقول إنّ الإنسان خالق لأفعاله فيكون شريكًاا لله تعالى في الخلق، 

وهذا ينافي التوحيد العملي.

الإنسان  كون  مِن  الكريمة  القرآنيّة  الآيات  به  صرحّت  ما  إلى  مضافًاا  هذا 

إلّ  ﴿وما تشاؤون  اللهّ تعالى ومشيئته،  إرادة  أمام  مسلوب المشيئة والإرادة 

إذ رميت ولكنّ الّ رم﴾)4)... إلخ مِن  ﴿وما رميت  أن يشاء ال﴾)))، 
الآيات.

) - سورة الصّافات، الآية:96.

) - سورة فاطر، الآية:).

) - سورة الإنسان، الآية:0)

4 - سورة الأنفال، الآية:7).

 الفصل الثاني - المبحث الثالث
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: التوحيد العملي في الخالقيّة لا يتنافى مع نظام الأسباب والمسبّبات  أوّلاًا

إنّ معن��ى الجبر نفي الفعل حقيقة عن الإنس��ان ونس��بته إلى اللهّ تعالى، 

فالإنس��ان لا يملك قدرة على أيّ فعل مِن الأفع��ال، والقدرة بمعنى أنهّ إنْ 

ش��اء فعل وإنْ شاء ترك، والإنسان يشعر بالوجدان أنهّ بالمشيئة والاختيار، 

إنْ ش��اء يستطيع أنْ يفعل الواجبات فيصلّي أو يصوم، أو يفعل المحُرمّات 

كالاستماع إلى الغناء، وإنْ شاء ترك.

��بهة كانت موجودة منذ العصر الجاهلي ولم تنش��أ  وهذه الدّعوى في الشُّ

مع الفرق الجبريةّ.

آبَهاؤُنَها  لَه  كْنَها وَه شَْه
َه
أ ا  مَه الّ  اء  َهوْ شَه ل كُواْ  شَْه

َه
أ ِينَه  الَّ يَهقُولُ  قال تعالى: ﴿سَه

نَها قُلْ  سَه
ْ
اقُواْ بَهأ تَّ ذَه ِينَه مِن قَهبْلهِِم حَه بَه الَّ لكَِه كَهذَّ ذَه ءٍ كَه ْ رَّمْنَها مِن شَه لَه حَه وَه

نتُمْ إلّ 
َه
أ تَهتَّبعُِونَه إلّ الظّنَّ وَإِنْ  َها إنِ  كُم مِن عِلْمٍ فَهتُخْرجُِوهُ لنَه لْ عِندَه هَه

.(((﴾
رُْصُونَه تَه

نَها بهَِها  رَه مَه
َه
لَهيْهَها آبَهاءنَها وَهالّ أ دْنَها عَه ةً قَهالوُاْ وَهجَه لُواْ فَهاحِشَه ا فَهعَه وقال تعالى: ﴿وَإِذَه

.(((﴾
ا لَه تَهعْلَهمُونَه َه الّ مَه تَهقُولوُنَه عَه

َه
اء أ حْشَه مُرُ باِلْفَه

ْ
قُلْ إنَِّ الّ لَه يَهأ

فالجبريّ��ة هي عقيدة يبُرِّر بها بعض النّاس س��وء اختياره في الحياة، وقد 

روّج الأمويوّن لهذه العقيدة في المناخ الإس��لامي، بدءًاا مِن معاوية بن أبي 

س��فيان ومرورًاا بملوك بني مروان ليبّرروا س��يطرتهم ع��لى الخلافة بالقهر 

والغلبة.

) - سورة الأنعام، الآية:48).

) - سورة الأعراف، الآية: 8).
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ولذلك، أجاب أمير المؤمنين عليه السّ��لام على الشّ��يخ الذي س��أله:... 

 : وكيف لم نكن في شيء مِ��ن حالاتنا مكرهين ولا إليه مضطرين؟!! قائلاًا

ا؟!! إنهّ لو كان كذلك لبطل الثوّاب  »وتظ��نُّ أنهّ كان قضاء حتماًا وقدرًاا لازمًا

والعق��اب والأم��ر والنّهي والزجّر مِن اللهّ وس��قط معن��ى الوعد والوعيد، 

فل��م تكن لائِم��ةٌ للمُذنبِ، ولا محمدةٌ للمُحس��ن، ول��كان المذنب أولى 

بالإحسان مِن المحسن، ولكان المحسن أولى بالعقوبة مِن المذنب، تلك 

مقالة إخوان عبدة الأوثان وخصماء الرحّمن وحزب الشّيطان وقدريةّ هذه 

الأمّة ومجوسها.

القليل  وأعطى على  تحذيرًاا  ونهى  تخييرًاا  كلَّف  وتعالى  تبارك  اللهّ  إنّ 

ا ولم يخلق  ا ولم يملك مفوّضًا يطُعَ مكرهًا يعُصَ مغلوبًاا ولم  كثيرًاا ولم 

، ولم يبعث النّبيين مبشّرين ومنذرين  السّماوات والأرض وما بينهما باطلاًا

.(( عبثًاا، ﴿ذلك ظن الين كفروا فويل للذين كفروا مِن الّنار﴾)))

فأنشأ الشّيخ يقول:

أنت الإمام الذي نرجو بطاعته    يوم النّجاة مِن الرحّمن غفرانًاا

ثانيًاا: قاعدة تفسير الآيات القرآنيّة المتشابهة

إنّ هذه الطرّيقة التي طرحتها الشّ��بهة في التعام��ل مع الآيات القرآنيّة، لا 

تنسجم مع قواعد التفسير؛ وذلك لأنهّ ينبغي أنْ ينظر الإنسان إلى مجموع 

) - سورة ص، الآية:7).

) - الكافي، ج)، ص55).
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الآيات، فإذا كان هناك آيات س��البة لاختيار الإنس��ان أمام الإرادة الإلهيّة، 

ا بنح��و يكون مُجبرًاا، بل  فلا يعني ذلك أنهّا تس��لب اختيار الإنس��ان مُطلقًا

هذه الآيات في صدد القول إنّ تمكين اللهّ تعالى للإنسان مِن القيام بأفعاله 

باختي��اره وإرادت��ه الحرةّ لا يعن��ي التفويض، فإنّ التفوي��ض هو بمعنى أنّ 

الإنسان الفاعل مستقلّ في فعله.

ــل الآيات: إنّ اللهّ تعالى خلق الإنس��ان مُخت��ارًاا، وتعلقّت القدرة  ومحصّ

الإلهيّة بأنْ يكون الإنسان حرًّا في إرادته، ولكنْ دون أنْ تصل حريةّ الإرادة 

الإنس��انيّة إلى مرحلة الاس��تقلال ع��ن الإرادة الإلهيةّ، ف��إنّ ذلك نحو مِن 

الشّرك باللهّ تعالى، فاللهّ تعالى كما ذكر أمير المؤمنين في الحديث السّابق 

ا«، كما أنّ خالقيّ��ة اللهّ تعالى كلّ شيء  »لم يعُ��صَ مغلوبًا��ا ولم يطُعَ مُكرهًَا

لا تنافي اختيار الإنس��ان؛ لأنّ اللهّ تعالى هو الذي خلق الإنس��ان مختارًاا، 

ا. ولذلك عقيدة أهل البيت عليهم  فتعلقّت إرادته بأنْ يكون الإنس��ان مريدًا

السّ��لام: »لا جبر ولا تفوي��ض ولكنْ أمر بين أمري��ن«)))، نذكر بعض هذه 

الرّوايات:

وعن أبي عبد اللهّ عليه السّ��لام قال: »اللهّ أكرم مِن أنْ يكُلِّف النّاس ما لا 

يطيقون، واللهّ أعزُّ مِن أنْ يكون في سلطانه ما لا يريد«))). 

عن الحس��ن بن علي الوشاء، عن أبي الحس��ن الرضّا عليه السّلام، قال: 

س��ألته فقل��ت: اللهّ فوّض الأم��ر إلى العباد؟ ق��ال عليه السّ��لام: اللهّ أعزُّ 

) - المصدر نفسه، ص60).

) - المصدر نفسه.
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مِ��ن ذلك. قل��ت: فجبرهم على المع��اصي؟ قال: اللهّ أع��دل وأحكم مِن 

ذلك...«))).

ثالثًاا: القرآن يقرّ وجود خالقين غير الله تعالى

اللهّ  غير  الوجود  في  وفاعلين  خالقين  بوجود  يعترف  الكريم  القرآن  إنّ 

خالقيتّهم  ولكنَّ   ،(((﴾ الَْهالقِِينَه نُ  حْسَه
َه
أ الَهّهُ  ﴿فَهتَهبَهارَهكَه  تعالى:  قال  تعالى، 

وفاعليّتهم ليست مستقلةّ عن خالقيّة اللهّ تعالى وفاعليتّه. إنّ الذي يتنافى 

اللهّ تعالى خالق في  اللهّ خالق وغير  بأنّ  القول  العملي، هو  التوحيد  مع 

علاقة عرضيةّ مستقلةّ، أمّا القول بأنّ اللهّ تعالى خالق، والإنسان خالق في 

علاقة طوليّة، بنحو يكون إسناد الفعل إلى الإنسان حقيقيًاا، وإسناد الفعل 

إليه لا على  الفعل  يسند  الإنسان  ا، ولكنْ في  أيضًا تعالى حقيقيًاا  اللهّ  إلى 

القدرة  الذي أعطاه هذه  اللهّ تعالى هو  أنّ  نحو الاستقلال، بل على نحو 

ا، وبأنّ اللهّ تعالى هو الذي أذن له  على الفعل والترك بجعله مختارًاا مريدًا

تكوينًاا بأصل الخلقة في أنْ يكون مختارًاا فاعلاًا تصدر عنه أفعاله بحريتّه 

التي خلقها اللهّ تعالى فيه، وهذا ممّا لا مشكلة فيه.

والخلاصة، إنّ إرادة الإنس��ان س��ببٌ لأفعاله، ولكنّها س��ببٌ مخلوقٌ مِن 

قِبلَ اللهّ تعالى، الذي هو مس��بِّب الأسباب. وأحد السّببيَن في طول السّبب 

الآخر، فأفعال الإنس��ان مسبَّبة عن اختياره، ولكنّ هذا الاختيار مسبَّب عن 

) - المصدر نفسه.

) - سورة المؤمنون، الآية: 4).
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إرادة اللهّ تعالى، فيكون اللهّ تعالى مس��بِّبًاا لكلّ شيء، ولو مِن خلال أسبابه 

المباشرة، فلا نلُغِي سببيّة إرادة الإنسان للأفعال الصّادرة عنه.

وتبقى نقطة أخيرة، وهي أنّ قوله تعالى: )واللهّ خلقكم وما تعملون(، لا 

علاقة له بخلق عمل الإنسان مباشرة، بل مقصود الآية واللهّ خلقكم وما 

تَهنْحِتُونَه  ا  مَه تَهعْبُدُونَه 
َه
أ ﴿قَهالَه  سبقها:  ممّا  المعنى  هذا  يظهر  كما  تعبدون، 

.(((﴾
ا تَهعْمَهلُونَه كُمْ وَهمَه لَهقَه *وَهالّ خَه

) - سورة الصّافات، الآية:96-95.
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المبحث الأوّل:
التوحيد العمليّ في التشريع والتقنين

: الربوبيّة التكوينيّة والربوبيّة التشريعيّة أوّلاًا

ا أنّ الشرك في الربوبيّة يعني الاعتقاد ب��أنّ هذا الكون له ربٌّ  ذكرن��ا س��ابقًا

مُدبِّر يدير شؤونه وينظمّ أموره بالاستقلال وفي عرض الإرادة الإلهيّة، أعمّ 

مِ��ن أنْ تكون هذه المدُبِّرات هي الملائكة أو الأرواح أو الجنّ أو القوانين 

الفيزيائيّ��ة والأحيائيّ��ة، ف��كلّ مَن يعتقد بوج��ود مُدبِّر يدير ش��ؤون الكون 

غير الله تعالى بش��كل مس��تقلٍ عنه تعالى، فه��و شرك في الربوبيةّ والتدبير 

والتنظيم و... 

وتنقسم الربوبيّة إلى قسمين:

ا،  م الحديث عنها بعنوان التدبير أيضًا أ - الربوبيّة التكوينيّة، وهي التي تقدَّ

لكونها تتعلَّق بإدارة الكون وتنظيم ش��ؤونه وتدب��يره، فالتوحيد في الربوبيّة 

يعني الاعتقاد بأنّ تدبير الكون كلهّ بيد الله تعالى، وأنّ كلّ ما في الكون مِن 

مدبرّات هي أس��باب جعلها الله تعالى جنودًاا وس��خّرها لخدمة هذا النظام 

الك��ونّي دون أنْ يعتزل الله تعالى عن تدبير العالم وتنش��ئته حالاًا بعد حال 

إلى أنْ يصل إلى هدفه الذي خلقه لأجله.

ــة التشريعيّة، وه��ي الاعتقاد بأنّ إرادة الخالق نافذة في عالم  ب - والربوبيّ

التشري��ع كما هي نافذة في عالم التكوين، ب��ل الربوبيةّ التشريعيةّ هي فرع 

الربوبيّ��ة التكوينيّة، فلو لم تكن هناك ربوبيّة ذاتيّة تكوينيّة لا تثبت الجعليّة 



والاعتباريةّ والتشريعيّة؛ لأنّ فاقد الشيء لا يعطيه))). وبناء عليه، يكون حقّ 

التشريع والتقنين منحصرًاا بالخالق تعالى.

ثانيًاا: الشرك في الربوبيّة التشريعيّة

الاعتقاد بربوبيّة غير الخالق تعالى كما يمكن تصويره فيما يتعلقّ بعالم 

التكوين بعزل الله عن إدارة الكون وتنظيم شؤونه، بالاعتقاد بكفاية القوانين 

الفيزيائيّة والبيولوجيّة على القيام بهذه المهمّة بشكل مستقلّ عن الخالق، 

إدارة  عن  الله  بعزل  والتقنين،  التشريع  عالم  في  تصويره  يمكن  كذلك 

شؤون الحياة البشريةّ وتنظيمها في ضوء قوانين وتشريعات إلهيّة خاصّة، 

»فمن أعطى زمام التشريع والتقنين أو الحلال والحرام إلى الإنسان، فقد 

اتخّذه رباّ لنفسه وصاحبًاا لها، ولأجل ذلك نرى أنّ القرآن الكريم يصّرح 

بأنّ اليهود والنصارى اتخّذوا الأحبار والرهّبان أربابًاا لأنفسهم، ولم يكن 

الاعتقاد بربوبيّتهم بصورة الاعتقاد بتصرفّهم في العالم السفلّي، وإنّما كان 

يتجلّى في اتخّاذهم أربابًاا وأصحابًاا لأنفسهم في إطار التقنين، فاستحلوّا 

رُهْبانَههُمْ  حْبارَههُمْ وَه
َه
َهذُوا أ ما أحلوّه ، وحرمّوا ما حرمّوه. يقول سبحانه : ﴿اتَّ

رْباباً مِن دُونِ الِ﴾))) ))).
َه
أ

وبن��اء له��ذا الفرق ب��ين الربوبيّة التكوينيّ��ة والتشريعيّة، فإنّ الإنس��ان قد 

) - الهاشمي، بحوث في علم الأصول، ج4، ص9).

) - سورة التوبة، الآية: )).

) - السبحاني، الإلهيات، ج)، ص406.
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ا في الربوبيّة التكوينيّة ولكنّه يتورطّ في فخّ الشرك في الربوبيّة  دًا يكون موحِّ

التشريعيةّ إمّا على المس��توى النظري بأنْ يعتقد ب��أنّ الخالق قد فوّض أمر 

التقن��ين والتشريع إلى البشر، وإمّا على المس��توى العملي ب��أنْ يعتقد بأنّ 

الخال��ق له تشريع��ات وقوانين إلّا أنهّ لا يلتزم بها ب��ل يحتكم إلى القوانين 

المدنيّ��ة بحجّة أنّ التشريعات الإلهيّة مث��لاًا نزلت إلى المجتمعات العربيّة 

القديمة ولم تعد تلك التشريعات صالحة لتنظيم ش��ؤون الإنس��ان وحياته 

في ه��ذا الزمان ولم تعد مواكبة لطبيعة تعقيدات حياة الإنس��ان المعاصر، 

فهي تشريعات كانت صالحة في زمانها ومكانها وليس لها شمول وإطلاق 

ل��كلّ زمان ومكان، وحينها علين��ا أنْ نأخذ قوانيننا الاقتصاديةّ والسياس��يّة 

والاجتماعيّة والأسريةّ وغيرها مِن التشريعات المدنيّة الحديثة والتقدّمية.

ثالثًاا: التقنين والتشريع لا يليق إلّا بالله تعالى

يقول الش��يخ جعفر الس��بحاني: »إذا كان الله س��بحانه هو الربّ والمدبِّر 

والمدير للكون والإنس��ان، والمالك والصاحب، فلا وجه لسيادة رأي أحد 

على أحد؛ لأنّ الناس في مقابله سبحانه سواسية كأسنان المشط، فلا فضل 

لأحد على أحد مِن حيث هو هو.

ع والمقنِّن لا ينف��ك تشريعه وتقنينه عن إيجاد  وبعب��ارة أخرى: إنّ المشرِّ

الضي��ق ع��لى الفرد والمجتم��ع، فينهى ع��ن شيء تارة، ويس��وّغه أخرى، 

ويعاق��ب على العصي��ان والمخالفة، ومن المعلوم أنّ ه��ذا العمل يتوقفّ 

ع��لى ولاية المقنّ��ن على الفرد أو المجتمع، ولا ولاي��ة لأحد على أحد إلّا 

الله سبحانه.
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فلأجل ذلك، لا مناص مِن القول بأنّ التقنين والتشريع الذي هو نوع تدبير 

لحياة الفرد والمجتمع مختصّ بالله سبحانه، وليس لأحد ذلك الحقّ«))).

ا مِن عقيدتنا في  وانحصار حقّ التشريع والتقنين بالله تعالى ينطلق أيضًا

ءٍ﴾))). وعليه،  ْ نَه كَُهّ شَه تْقَه
َه
ِي أ ِ الَهّ الصفات الإلهيّة، فالإنسان هو ﴿صُنْعَه الَهّ

فإنّ العالم بطبيعته وتكوينه وتركيبته وحاجاته وما يحقّق أهدافه وسعادته 

ومِن  البير﴾)))،  اللطيف  وهو  خلق  من  يعلم  ﴿أل  تعالى  الله  هو  و... 

الشرائط الضروريةّ للمقنّن أنْ يكون محيطًاا بالإنسان وجميع خصوصياّته 

كي يكون التشريع مناسبًاا لتنظيم حياة الإنسان في جميع أبعادها الروحيّة 

والسلوكيّة والجسديةّ والاجتماعيّة والاقتصاديةّ والسياسيّة و... 

يقول الش��يخ ناصر مكارم الشيرازي: »تقنين القوانين وتشريع الأحكام لا 

يلي��ق إلّا بالله، فإنهّ العالمِ بالمصالح والمفاس��د، وما يحتاج إليه خلقه في 

الحال والمستقبل دون غيره ممّن لا إحاطة له بمصالح الأمور ومفاسدها«)4).

كما يش��ترط في المقنّن أنْ يكون مستغنيًاا عن القانون غير مستفيد منه كي 

لا يشّرع في ضوء ما يخدم مصالحه الخاصّة ومنافعه الذاتيّة.

فكمال القانون والتشريع لا يمكن أنْ يتحقّق إلّا إذا تجردّ واضعه من حبّ 

الذات والمصالح الش��خصيّة ليقطف مِن القوانين ثمارًاا خاصّة تعود بالنفع 

عليه هو وحاشيته. 

) - السبحاني، الإلهيات على ضوء الكتاب والسنّة، ج)، ص5)4.

) - سورة النمل، الآية: 88.

) - سورة الملك، الآية: 4).

4 - الشيرازي، ناصر مكارم، أنوار الفقاهة، ج)، ص))4-5)5.
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وهات��ان الصفتان: العلم بالإنس��ان وخصوصياّت��ه، والتجردّ عن مصلحة 

التشريع الخاصّة أي الغنى عن العالمين، لا يتصّف بهما حقّ الاتصّاف إلّا 

الخالق تعالى ربّ الكون ومدبرّ العالمَ.

ا: أخذ القوانين مِن مصدرها الإلهي لا العلمانّي رابعًا

المسلم لا يأخذ تشريعاته في الحياة ليدير أموره في ضوئها إلّا مِن المصدر 

الإله��يّ، ولا يلجأ إلى القوان��ين العلمانيّة والمدنيّ��ة وتخالف التشريعات 

الإلهيّة، كأنْ يتزوج في ضوء قوانين الزواج المدنّي مثلاًا أو يلجأ إلى القضاء 

غ له ذلك. غير الإسلاميّ إلّا في حالات الضرورة التي تسوِّ

وأخذ القوانين والتشريعات يكون في زماننا هو مِن الفقيه العادل، والذي 

ليس��ت وظيفته التشريع؛ لأنّ الفقيه ليس مشّرعًاا حقيقة، وإنّما وظيفته بذل 

الجهد في عمليّة اس��تنباط واستكش��اف التشريع��ات الإلهيةّ مِن مصادرها 

الرئيسة -الكتاب والسّنة-.

أمّا لماذا يصحّ أنْ نأخذ التشريع مِن الفقيه العادل؟ فذلك لأنّ الله تعالى 

ا استدلاليًّا، أمّا  قد أذن له في تحديد الموقف العملي تجاه الشريعة تحديدًا

غير الفقيه العادل فلا يكون مأذونًاا بل يكون مفتريًاا على الله تعالى، قال 

تعالى: ﴿ءآل أذن لكم أم ع ال تفترون﴾))).

وبالت��الي مَن يعتق��د أنّ الخالق قد اعتزل ع��الم التقنين والتشريع وفوَّض 

أمرهما إلى البشر، قد تورطّ في الشرك في الربوبيّة التشريعيّة والتقنين.

) - سورة يونس، الآية: 59.
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والله تعالى لم يفوِّض أمر التشريع إلى الإنس��ان والعرف ولم يأذن له في 

ذل��ك؛ لأنّ العقل البشريّ غير قادر على التشريع والتقنين الذي يتوافق مع 

الإرادة الإلهيّة، يقول الس��يّد الخوئّي: »العقل لا يحيط بالمصالح الواقعيّة 

والمفاس��د النفس أمريةّ والجهات المزاحمة لها، ول��ذا ورد في الروايات: 

»إنّ دين الله لا يصاب بالعقول«))) ))).

وفي ض��وء ذلك يق��ول الس��يّد الخمين��ي: »... الحكومة الإس��لاميّة هي 

حكومة القانون الإلهيّ. ويكمن الفرق بين الحكومة الإسلاميّة والحكومات 

الدستوريةّ الملكيّة منها والجمهوريةّ في أنّ ممثلّي الشعب أو ممثلّي الملك 

 ، هم الذّين يقُنِّنون ويشُرِّعون، في حين تنحصر سلطة التشريع بالله عزَّ وجلَّ

ع، وليس لأحدٍ أنْ يحكم بما لم ينُزل الله به مِن  ولي��س لأحدٍ أيًّا كان أنْ يشُرِّ

سلطان«))). وسيأتي البحث عن التوحيد في الحاكميّة في المبحث اللاحق.

ا: خلاصات ونتائج المبحث  خامسًا

) - التوّحيد في التشريع مِن فروع التوّحيد في الربوبيّة.

) - الله سبحانه هو الربّ والمدبرّ والمالك فله السيادة وله الولاية حصرًاا.

) - لا س��يادة لرأي أحد مِن البشر على أحد بأصل الخلقة والتكوين، ولا 

ولاية لأحد على أحد.

) - الرواية مروية عن الإمام زين العابدين عليه السلام، انظر: الصدّوق، كمال الدين 

وتمام النعمة، ص4)).

) - البهسودي، مصباح الأصول، تقرير بحث السيّد أبو القاسم الخوئي، ج)، ص6).

) - الخميني، الحكومة الإسلاميّة، ص57.
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4 - التقنين يستلزم التضييق على البشر وتقييد حريتّهم.

5 - التقنين والتشريع مختصّ بالله سبحانه.

6 - لا يوجد في الإسلام أيّ سلطة تشريعيّة ومشّرع إلّا الله وحده.

7 - الفقهاء والمجتهدون ليس��وا مشّرعين بل ه��م متخصّصون في معرفة 

التشريعات الإلهيّة والكشف عنها.

8 - مجال��س النوّاب أو الأمّة أو الش��ورى ليس��ت وظيفته��ا التشريع بل 

التخطيط ووضع البرامج في ضوء القوانين الإلهيّة لتقوم الحكومة بتنفيذها.

تشريعيًّا.  ربًّا  اتخذه  فقد  سبحانه  غيره  إلى  التشريع  حقّ  يمنح  مَن   -  9

َهذُوا  ولأجل ذلك نرى أنّ القرآن الكريم يصف اليهود والنصارى بأنهّم ﴿اتَّ

.﴾ رْيَهمَه المَْهسِيحَه ابْنَه مَه رْباباً مِن دُونِ الِ وَه
َه
رُهْبانَههُمْ أ حْبارَههُمْ وَه

َه
أ

الله )صلى  الله  عليه  وآله وسلمّ(  عن علي بن حاتم قال: »أتيت رسول 

وفي عنقي صليب مِن ذهب فقال لي: يا علي اطرح هذا الوثن مِن عنقك 

َهذُوا  ﴿اتَّ الآية:  هذه  البراءة  سورة  مِن  يقرأ  وهو  إليه  انتهيت  ثمّ  فطرحته 

﴾ حتىّ فرغ منها فقلت له: إناّ لسنا نعبدهم فقال: 
َه رْباباً

َه
رُهْبانَههُمْ أ حْبارَههُمْ وَه

َه
أ

فتستحلوّنه  الله  حرمّ  ما  ويحلوّن  فتحرمّونه  الله  أحلّ  ما  يحرمون  أليس 

فقلت: بلى. قال: فتلك عبادتهم«))).

وروي ع��ن الباق��ر والصادق )عليهما  الس��لام( أنَّهما قالا: »أم��ا والله ما 

، فاتبّعوهم  ا وحرمّوا عليهم حلالاًا صاموا ولا صلوّا ولكنّهم أحلوّا لهم حرامًا

وعبدوهم مِن حيث لا يشعرون«))).

) - الطبرسي، مجمع البيان، ج5، ص)).

) - الكليني، الكافي، ج)، ص)5.
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المبحث الثاني:
التوحيد العمليّ في الحاكميّة وبناء الدولة

  تمهيد 

في  والتوحيد  الحاكميةّ  في  التوحيد  بين  ا  أيضًا تلازميّة  علاقة  هناك 

الخالقيّة  إنّ  ا  سابقًا أشرنا  كما  لأنهّ  والتشريع،  والتدبير  والربوبيةّ  الخالقيّة 

تستلزم الربوبيةّ والسلطنة والولاية أي حقّ التصرفّ في الكون »فإنّ الربّ 

حقُّ  له  العدم،  مِن  وموجده  وخالقه  ومالكه،  المربوب  صاحب  أنهّ  بما 

تصرفّاته.  في  الحدود  وإيجاد  والأموال  النفوس  على  والتسلطّ  التصرفّ 

وهذا يحتاج إلى ولاية بالنسبة إلى المسلطّ عليه، ولولا ذلك لعدّ التصرفّ 

والكلُّ مخلوق  الله سواسية،  أمام  الناس  أنّ جميع  تصرفًّاا عدوانيًّا. وبما 

ومحتاج إليه لا يملك شيئًاا حتىّ وجوده وفعله وفكره، فلا ولاية لأحد على 

الحقيقي للإنسان والكون  لله المالك  الولاية  بل  بالذات والأصالة،  أحد 

ِ الَْهقّ﴾))) ))). والواهب له وجوده وحياته، كما يقول سبحانه: ﴿الوَْهليَهةُ لَِّ

فالحاكميةّ بمعنى مَن له حقّ الأمر والنهي وسلطة التدخّل في حياة الناس 

وتقييدها بمجموعة مِن الأنظمة والقوانين منحصرة بالله تعالى، كما أكّدت 

.(((﴾ِ
ذلك آيات كثيرة، منها قوله تعالى: ﴿إنِِ الُْكْمُ إلَِّ لَِّ

) - سورة الكهف، الآية: 44.

) - السبحاني، الإلهيّات، ص7)4.

) - سورة يوسف، الآية: 40.
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وهنا يجدر البحث عن طبيعة العلاقة بين الحكومة والدولة مِن جهة وبين 

التوحيد في الحاكميّة بشيء مِن التفصيل.

: الإنسان كائن اجتماعيّ يحتاج إلى السلطة التنفيذيّة أوّلاًا

لا ش��كّ في أنّ الإنس��ان لا يمكنه العيش بمفرده وتأمين حاجاته بش��كل 

مس��تقلّ عن باقي أف��راد البشر، ول��ذا فإنهّ ينجذب إلى العي��ش مع الأفراد 

الآخري��ن مِن بني نوعه، أو يضطرّ إلى التش��كّل داخل وحدات اجتماعيّة، 

إمّ��ا بالطب��ع وإمّا بالنفع، بمعنى أنّ الإنس��ان إمّا مجبول ع��لى غريزة حبّ 

الاجتماع بأصل الفطرة، كما هي نظريةّ أرس��طو، حيث يقول: »إنّ الإنسان 

بالطبع كائ��ن اجتماعي«)))، وإمّا أنهّ محت��اج إلى الآخرين لتأمين متطلبّاته 

الحياتيّة المختلفة، كما هو رأي أفلاطون.

والنتيجة المتفّق عليها، هي أنهّ لا يمكن للإنسان الاستغناء عن العيش مع 

الآخرين ونسج علاقات مختلفة معهم.

ا لا يستغني عن  عن الإمام جعفر الصادق عليه الس��لام، أنهّ قال: »إنّ أحدًا

الناس حياته، والناس لا بدّ لبعضهم مِن بعض«))).

ك��ما أنّ الله تعالى قد جبل الطبيع��ة البشريةّ على حبّ الأنا - وما يلازمها 

مِن قوّتي جذب اللذّة ودفع الألم – وهذه الغريزة هي التي تحركّ الإنس��ان 

) - أرسطو طاليس، السياسة- مع مقدّمة في علم السياسة منذ الثورة الفرنسيةّ حتىّ 

العصر الحاضر للبروفيسور بارتلمي سانتهيلير، ترجمة أحمد لطفي السيد، ص99.

) - الكليني، الكافي، ج)، ص5)6.
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نحو كس��ب ما يلائمه وطرد ما ينافره، ممّا ي��ؤدّي إلى تزاحم مصالح الفرد 

م��ع مصالح الآخري��ن، وتعارض رغباته مع رغباتهم، فتنش��أ بس��بب ذلك 

المش��احنات والنزاع��ات، فتك��ون المحصّلة الف��وضى وانع��دام النظام. 

ويس��تدعي الحفاظ على الاجتماع البشريّ الخ��اصّ والعامّ وجود النظام، 

أي منظوم��ة مِن القوانين والتشريعات والقيم والآداب والأعراف والعادات 

والتقاليد، المتواضع عليها عند أبناء المجتمع لضبط خطوط العلاقات بين 

الأفراد في المجتمع بنحو يجعل العيش المش��ترك بينهم ممكنًاا)))، ويكون 

هناك س��لطة حاكمة لها حقّ التدخ��ل في تقييد الحريّ��ات الفرديةّ وفرض 

القانون وتنفيذه ومعاقبة الجاني والمخالف للأنظمة والقوانين. 

ــلطة التنفيذيّة يستلزم التسلطّ على نفوس الناس  ثانيًاا: وجود الس

وأموالهم وممتلكاتهم.

تقدّم في البحث السابق أنَّ حقّ وضع الأنظمة والقوانين والتشريعات هو 

بي��د الله تعالى بمقتضى التوحيد في التشريع والتقنين والربوبيةّ التشريعيّة، 

ولك��نْ هل الل��ه تعالى ف��وَّض أمر تطبي��ق القان��ون وتنفيذه وبن��اء الدولة 

والحكومة والسلطة على نفوس الناس وأموالهم وحرياّتهم و... إلى البشر 

ا له بمقتضى التوحيد في الحاكمية هذا الحقّ، وليس لأحد  أمّ أنهّ تعالى أيضًا

ا هو لله  ممارس��ة هذا الحقّ إلّا بإذنه تعالى؟ مِن الواضح أنّ هذا الحقّ أيضًا

تعالى كما اتضّح ممّا تقدّم.

) - الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، ج))، ص00).
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فوج��ود الحكومة والس��لطة أمر ضروريّ عقلائيًّ��ا للمجتمعات البشريةّ؛ 

لأنهّ��ا هي التي تضب��ط الواقع الاجتماع��ي للأفراد وتنظّ��م العلاقات بين 

الجماعات وتقوم بمهمّة حماية المصال��ح الاجتماعيةّ والحرياّت والأمن 

الداخلي والدفاع عن الأخطار الخارجيّة وتأمين مستلزمات الطبابة والصحّة 

والتعليم وش��قّ الطرقات وبناء الجس��ور و... ومِن ناحي��ة أخرى كلّ ذلك 

يس��تلزم التصرفّ في نفوس البشر وأجس��ادهم وممتلكاته��م وأموالهم... 

والله س��بحانه وتعالى ليس مِن ش��أنه ممارس��ة الحكومة وتجس��يدها في 

صورة س��لطة ودولة بالمباشرة؛ لأنهّ ليس ش��بيهًاا ولا مثي��لاًا للمحكوم في 

طبيعته...، ولذا لا بدّ مِن أن يكون مَن يمثلّ الحاكميةّ هو بشر يدير شؤون 

المجتمعات، ولكنْ هل باس��تطاعة أيّ بشر أنْ يدير شؤون المجتمع ويقيّد 

الحريات ويتدخّل في نفوس الناس ويكون له سلطة عليهم وعلى أموالهم؟

ــلطة التنفيذيّة الشرعيّة هي التي تستمدّ مشروعيّتها مِن  ثالثًاا: الس

الإذن الإلهيّ 

ا أنَّ البشر سواسية وليس لأحد سلطة على أحد، وأيّ ممارسة  ذكرنا س��ابقًا

ش��خص ما لس��لطة على الآخرين وتدخّ��ل في حياتهم وش��ؤونهم وتقييد 

حرياّته��م التكوينيّ��ة، ه��و تعدٍّ عليهم بغ��ير وجه حقّ؛ لأنهّ مَ��ن منحه هذا 

الح��قّ؟!! ولذا، الجمع العقلائّي بين التوحيد في الحاكمية وحصر الحكم 

بالله تعالى وبين ضرورة كون القائد للدولة أو الحاكم مِن جنس البشر، هو 

بأنْ يكون هذا الحاكم قد اس��تمدّ ولايته وحاكميّته وسلطته مِن الله تعالى، 

ويحصل ذلك بأحد طريقين:

74

الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي



75

ــالى؛ أي بأنْ يعينّه الله تعالى بالاس��م كما عيّن  ــاصّ منه تع 1 - الإذن الخ

ا لإدارة ش��ؤون الدولة الإسلاميّة في زمانه صلّى الله عليه وآله،  النبيّ محمّدًا

وكما نصّ النبيّ على إمامة وقيادة علّي على الأمّة مِن بعده.

2 - والإذن العام منه تعالى؛ أي بأنْ ينصّ على مجموعة مِن المواصفات، 

فإذا توفرّت في ش��خص يكون هو الحاكم بإذن الله، كالفقيه العادل الورع 

البصير بشؤون الحكم في زمن الغيبة الكبرى.

وبالت��الي، مِن ل��وازم التوحي��د في الحاكميّ��ة الاعتقاد بأنّ القائ��م بإدارة 

المجتم��ع والمتصدّي للحكومة وتنظيم ش��ؤون الدولة، ينبغي أنْ يس��تمدّ 

حاكميّت��ه وولايته مِن الإذن الإلهي لممارس��ة الحاكميّ��ة إمّا بتعيين خاصّ 

بالاسم وإمّا بتعيين عام بالأوصاف.

الحاكميّة  جانب  تولوّا  أشخاص  على  نماذج  يذكر  الكريم  والقرآن 

السّلام  عليه  كداود  تعالى،  منه  وبجعل  إلهي  بإذن  الناس  شؤون  وإدارة 

والتنفيذيةّ  التشريعيّة  السلطات  تشمل  الدولة،  عامّة على  له حاكميّة  كان 

رْضِ فَهاحْكُمْ 
َه
ةً فِ الْ ليِفَه لْناكَه خَه عَه والقضائيةّ... قال تعالى: ﴿يا داوُدُ إنَِّا جَه

بيِلِ الِ﴾))). نْ سَه ل تَهتَّبعِِ الهَْهوى فَهيُضِلَّكَه عَه بَهيْنَه النَّاسِ باِلَْهقِّ وَه
ــة: »أنّ الحاكميّة فرع الولاية ع��لى المحكوم، ولا ولاية إلّا لله  والخلاص

سبحانه، فلا حكومة إلّا له. غير أنَّ تجسيد الحكومة في المجتمع، بمعنى 

الإمرة عليه، ليس مِن ش��ؤونه س��بحانه، بل يقوم به الم��أذون مِن جانبه إمّا 

بالاس��م كما مرّ في حق داود، وإمّا بالوص��ف والعنوان كما هو الحال في 

) - سورة ص، الآية: 6).
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ح��قّ العلماء والفقهاء الذين لهم الحكم والإم��رة عند غيبة النبيّ أو الإمام 

المنصوص عليه بالاسم«))).

ا: بين الحكومة الشرعيّة والحكومة الطاغوتيّة رابعًا

ويترتبّ على ما تقدّم مِن أفكار أمران:

في  شرعيّتها  تستمدّ  التي  الحكومة  تلك  وهي  الشرعيّة،  الحكومة   -  1

الله تعالى وحاكميتّه، كحكومة  السلطة على المجتمع مِن ولاية  ممارسة 

داود، وحكومة النبيّ الأكرم، وحكومة علّي بن أبي طالب، فمن حقّه تعالى 

حصرًاا أنْ يأذن لغيره بالأمر أو النهي ثبوتًاا، وقد وقع إثباتًاا، سواء في مجال 

تدبير  الوصّي سلطة  أو  كالنبيّ  ما  ا  فيمنح شخصًا التشريع،  أو  التكوين))) 

شؤون الأفراد أو المجتمع والتصرفّ في نفوسهم وأموالهم)))، ﴿النبّي أول 

بالمؤمنين مِن أنفسهم﴾)4)، ﴿إنما وليكم ال ورسول والين آمنوا﴾)5).
2 - الحكومة الطاغوتيّة، وهي تلك الحكومة التي لا تس��تمدّ شرعيتّها مِن 

) -  السبحاني، محاضرات في الإلهيّات، ص)6.

بِكُمْ(  وكُِّلَ  الَّذِي  المَْوْتِ  لكَُ  مَّ يتَوََفَّاكُم  )قلُْ  النازعات:5،  أمرًاا(  )فالمدبرّات   -  (

يْرًۢا بإِذِْنِ  نفُخُ فيِهِ فَهيَهكُونُ طَه
َه
يْرِ فَهأ هَهيْـَٔهةِ ٱلطَّ خْلُقُ لَهكُم مِن ٱلطِّيِن كَه

َه
ٓ أ نِّ

َه
السجدة:)). )... أ

ا  وَهمَه كُلُونَه 
ْ
تَهأ ا  بمَِه نَهبّئُِكُم 

ُ
أ وَه  ۖ  ِ ٱلَّ بإِذِْنِ   ٰ ٱلمَْهوْتَه حِْ 

ُ
أ وَه بْرَهصَه 

َه
ٱلْ وَه كْمَههَه 

َه
ٱلْ بْرِئُ 

ُ
أ وَه  ۖ  ِ ٱلَّ

خِرُونَه فِ بُيُوتكُِمَْ ( آل عمران:49. تَهدَّ
) - التوحيدي مصباح الفقاهة، تقرير أبحاث السيد أبو القاسم الخوئي، ج)، ص85).

4 - سورة الأحزاب، الآية: 6.

5 - سورة المائدة، الآية: 55.
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الحاكميّ��ة الإلهيةّ؛ لأنهّ غير مأذون لها بممارس��ة الس��لطة على المجتمع، 

كحكومة فرعون، وحكومة بني أميّة، وحكومة بني العباس.

.(((﴾
ولئكَِه هُمُ الْكافرُِونَه

ُ
لَه الُ فَهأ نْزَه

َه
كُْمْ بمِا أ َهمْ يَه نْ ل قال سبحانه: ﴿وَهمَه

.(((﴾
المُِونَه ولئكَِه هُمُ الظَّ

ُ
لَه الُ فَهأ نْزَه

َه
كُْمْ بمِا أ َهمْ يَه نْ ل وقال سبحانه: ﴿وَهمَه

.(((﴾
ولئكَِه هُمُ الْفاسِقُونَه

ُ
لَه الُ فَهأ نْزَه

َه
كُْمْ بمِا أ َهمْ يَه نْ ل وقال سبحانه: ﴿وَهمَه

فهذه الآيات الثلاث تفيد انحصار حقّ الحاكميّة بالله تعالى، وأنّ كلّ مَن 

لم يحكم بما أن��زل الله تعالى فيوصف بالكفر ت��ارة وأخرى بالظلم وثالثة 

بالفس��ق، ووجه كفرهم أنهّم ينكرون التشريع الإله��يّ والحاكميّة الإلهيّة، 

ووجه ظلمهم أنهّم يمنحون حقّ الحاكميّة لغير الله تعالى، ووجه فس��قهم 

أنهّم يخرجون عن حقّ طاعة الله تعالى في حاكميتّه.

الله،  حكم  الحكم،  مِن  نوعين  بين  وتعالى  سبحانه  الله  قابل  ولذلك، 

حكم  بأنهّ  موصوف  الله  حكم  هو  ليس  حكم  فكلّ  الجاهليّة،  وحكم 

وْمٍ  لقَِه حُكْمًا  الِ  مِن  نُ  حْسَه
َه
أ نْ  وَهمَه يَهبْغُونَه  الْاهِليَِّةِ  فَهحُكْمَه 

َه
﴿أ الجاهليّة، 

.(4(﴾
يوُقنُِونَه

وعن الإمام الباقر عليه السّ��لام: »الحكم حكمان، حكم الله وحكم أهل 

الجاهليّة، فمَن أخطأ بحكم الله، حكم بحكم أهل الجاهليةّ«)5).

) - سورة المائدة، الآية: 44.

) - سورة المائدة، الآية: 45.

) - سورة المائدة، الآية: 47.

4 - سورة المائدة، الآية: 50

5  الصدوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص)، ح6.
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الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

ــع الاتجاه  ــة المؤمنة« م ــمى »العلمانيّ ــارض ما يس ــا: تع خامسًا

التوحيدي في الحاكميّة

وهنا يتجلّى بش��كل واض��ح تناقض ما يسُ��مّى »العلمانيّ��ة المؤمنة« مع 

الاتج��اه التوحي��ديّ؛ لأنّ ما يس��مّى )العلمانّي المؤمن( يق��ول: أنا متدينّ 

وألتزم بالإس��لام على مس��توى العبادات، أصلّي، وأصوم، وأحجّ بيت الله 

الح��رام...، ولا أسرق، ولا أشرب الخم��ر، ولا أزني... ولك��نَّ الإس��لام 

لا علاق��ة له بالدولة والس��لطة وإدارة ش��ؤون المجتم��ع وتنظيم العلاقات 

ا، فهي منطقة متروكة  وتأس��يس الحكومة، بل أهمل ذلك ولم يح��دّد موقفًا

لخي��ارات الناس وإرادته��م الحرةّ لبناء دولة مدنيةّ تحترم حقوق الإنس��ان 

وكرامته، فالإسلام دين العبادات الفرديةّ والأخلاق فقط.

يق��ول الس��يّد الخمين��يّ بش��أن ه��ذا التيّ��ار: »مِ��ن الأفكار الت��ي نشرها 

الاستعماريوّن في أوس��اطنا قولهم: »لا حكومة في التشريع الإسلامي، لا 

مؤسّسات حكوميّة في الإس��لام، وعلى فرض وجود أحكام شرعيّة مهمّة، 

ع لا غير«.  فإنهّ��ا تفتقر إلى م��ا يضمن لها التنفيذ، وبالتالي فالإس��لام مشرِّ

ومِن الواضح أنَّ هذه الأقاويل جزء لا يتجزأّ مِن الخطط الاستعماريةّ، يراد 

بها إبعاد المسلمين عن التفكير في السياسة والحكم والإدارة”))).

ويجيب على هذه الشّ��بهة بقوله: »هذا ال��كلام يخالف معتقداتنا الأوليّة، 

نح��ن نعتقد بالولاي��ة، ... فالحاج��ة إلى الخليفة إنّما هي مِ��ن أجل تنفيذ 

القوان��ين؛ لأنهّ لا اح��ترام لقانون مِن غ��ير منفّذ، وفي الع��الم كلهّ لا ينفع 

) - الحكومة الإسلاميّة في فكر الإمام الخميني، ص0).
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التشريع وحده، ولا يؤمّن س��عادة البشر، بل لا بدّ مِن سلطة تنفيذيةّ يكون 

افتقاده��ا في أيّ أمّة عامل نقص وضعف. ولهذا، فقد قرّر الإس��لام إيجاد 

قوّة تنفيذيةّ مِن أجل تطبيق أحكام اللَّه. ولي الأمر هو الذي يتصدّى لتنفيذ 

القوانين«)))، ويس��تدلّ على ذلك بتأسيس النبيّ الأعظم لحكومة إسلاميّة، 

وكذلك تعيينه عليًّا عليه الس��لام ليتابع شؤون الحكومة الإسلاميّة، وكذلك 

أحد أه��داف الإمام المه��ديّ عجّل الل��ه تعالى فرجه الشري��ف هو إقامة 

ا على ذل��ك بطبيعة أحكام  دول��ة عالميّة إس��لاميّة توحيديةّ، ويس��تدلّ أيضًا

الشرع التي تحتوي على قوان��ين متنوِّعة لنظام اجتماعيّ متكامل. وتحت 

ا مِن علاق��ات الجوار،  ه��ذا النظام تسُ��دّ جميع حاجات الإنس��ان، أخ��ذًا

وعلاقات الأولاد والعش��يرة، وأبناء الوطن، وجميع جوانب الحياة العائليّة 

الزوجيةّ، وانتهاءًا بالتشريعات التّي تخصّ الحرب والسلم وأحكام الدفاع، 

والعلاقات الدوليةّ، والقوانين الجزائيّة والقضائيةّ وأحكام الحدود والدياّت 

والقصاص، والحقوق التجاريةّ، والصناعيّة، والزراعيّة، والضرائب الماليّة 

كالخمس والزكاة، وضرورة إنقاذ المظلومين والمحرومين والمستضعفين، 

ومكافح��ة المحتكرين والمس��تغليّن، والتصدّي لنشر الفس��اد في الأرض 

ومن��ع الظلم والاعت��داء، ومحاربة البدع والض��لالات، ومنع نفوذ وتدخّل 

الأعداء في ش��ؤون المسلمين... ولا س��بيل إلى وضعها موضع التنفيذ إلّا 

بوساطة حكومة ذات أجهزة مقتدرة.

ومرجعيّ��ة ذل��ك في رأي الس��يّد الخمين��ي إلى التوحي��د في الحاكميّ��ة 

) - المصدر نفسه، ص)).

 الفصل الثالث - المبحث الثاني
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الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

والتوحي��د في التشري��ع والتقنين، ول��ذا يقول: »حكومة الإس��لام حكومة 

ع وحده لا س��واه، وحكم  القان��ون، والحاكم هو الل��ه وحده، وهو المشرِّ

الله نافذٌ في جميع الناس، وفي الدولة نفسها... والسلطات الموجودة عن 

النب��يّ صلّى الله عليه وآله وس��لم وولاة الأمر الشرعيّين مِن بعده، إنّما هي 

مستمدّة مِن الله...«))).

وقد فوّض الله الحكومة الإس��لاميّة الفعليّة المفروض تش��كيلها في زمن 

الغيبة نفس ما فوّضه إلى النبيّ صلّى الله عليه وآله وس��لمّ وأمير المؤمنين 

عليه السلام مِن أمر الحكم والقضاء والفصل في المنازعات، وتعيين الولاة 

والع��مّال، وجباي��ة الخراج، وتعمير الب��لاد، غاية الأمر أنّ تعيين ش��خص 

الحاكم الآن مرهون بمَن جمع في نفسه العلم والعدل.

) - المصدر نفسه، ص59.
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الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

المبحث الأوّل:
التوحيد في الرازقيّة وإنجاب البنات

: غريزة حبّ البقاء وإنجاب الأطفال أوّلاًا

كلُّ إنسانٍ يشعر في أعماق وجدانه بأنهّ مجبول على غريزة حبّ الأطفال، 

وتدُغدغ في الإنسان غريزة حبّ البقاء السعي إلى التكاثر واستمراريةّ النوع 

ا، ومهما حاول  البشريّ، فكلّ إنس��ان يرى في ذاته عش��ق أنْ يكون أبًاا أو أمًّ

إنسان ما التنكّر لهذا الشعور الفطريّ بالأبوة والأمومة، فإنهّ سيبقى معجونًاا 

في طينته، وس��يطفو في بعض اللحظات على السطح، ويلحّ على الإنسان 

بالاس��تجابة لندائه وتلبية صوت هذا الشعور، وإلّا سيبقى الإنسان يتحركّ 

في دائرة القلق الوجداني والاضطراب النفسي والشعور بعدم الطمأنينة.

وكثيرًاا ما يتحركّ الإنسان نحو الزواج بدافع أبوي أو أمومي، فوجود الطِّفل 

في حياة الإنسان تشبع حاجة فطريةّ جُبلت عليها كلّ نفس بشريةّ في حبّ 

الأمومة والأبوّة.

.(((﴾ يْرُ الوَْهارِثيِنَه نتَه خَه
َه
أ رْنِ فَهرْدًا وَه بَهّهُ رَهبِّ لَه تَهذَه ىٰ رَه كَهرِيَهّا إذِْ نَهادَه زَه يقول تعالى ﴿وَه

وق��د اعت��برت الروايات أنّ مِن محقّقات س��عادة الإنس��ان أنْ يرى وريثه 

وخليفته، منها: عن الإمام علّي بن الحس��ين زين العابدين عليهما السلام، 

ق��ال لبعض أصحابه: »قل في طل��ب الولد: ربّ لا تذرني فردًاا، وأنت خير 

الوارثين، واجعل لي مِن لدنك وليًّا يرثني في حياتي...«))).

) - سورة الأنبياء، الآية: 89.

) - الكليني، الكافي، ج6، ص).
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ثانيًاا: الأطفال هبة ورزق مِن الله تعالى

كما يعرض لنا القرآن الكريم العديد مِن الآيات التي تشُير إلى كون إنجاب 

الأطفال مددًاا إلهيًّا:

لْنَهاكُمْ  عَه وَهجَه بَهنيِنَه  وَه مْوَهالٍ 
َه
بأِ دْنَهاكُم  مْدَه

َه
أ وَه لَهيْهِمْ  عَه ةَه  الْكَهرَّ لَهكُمُ  دْنَها  رَهدَه ﴿ثُمَّ 

بَهنيِنَه ﴾))). مْوَهالٍ وَه
َه
يُمْدِدْكُمْ بأِ َه نَهفِيراً﴾)))، ﴿وَه كْثَه

َه
أ

فالطفل هو رزق مِن الله تعالى، عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ، 

، لعلّ الله يرزقه نس��مة، تثُقل الأرض  ق��ال: »ما يمنع المؤمن أن يتخّذ أهلاًا

بلا إله إلّا الله«))).

وعن عيسى بن صبيح، قال له الإمام العسكري عليه السلام:

ثمّ قال: »هل رُزقتَ مِن ولد«؟

قلُتُ: لا.

ا. فنعم العضد الولد«)4). ا يكون له عضدًا قال: »اللهم ارزقه ولدًا

ثالثًاا: الغفلة عن الهبة الإلهيّة في التوحيد العملّي

في هذا السياق تحدّثت الآيات القرآنيّة عن أنّ الله تعالى يهب مَن يشاء 

الذكور، وأنهّ تعالى يصوّر الأجنة في الأرحام كيف  إناثًاا ويهب مَن يشاء 

ۚ يَههَهبُ  اءُ  َهشَه ي ا  ْلُقُ مَه رْضِ ۚ يَه
َه
مَهاوَهاتِ وَهالْ مُلْكُ السَّ  ِ َّ يشاء، قال تعالى: ﴿لِّ

) - سورة الإسراء، الآية: 6.

) - سورة نوح، الآيات: 0)-))-)).

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص)8).

4 - الصدّوق، محمّد بن علي، عيون أخبار الرضا، ج)، ص5. 
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الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

وجُِّهُمْ ذُكْرَهاناً وَإِنَهاثاًۖ   وْ يزَُه
َه
كُورَه )49( أ اءُ الّهُ َهشَه يَههَهبُ لمَِهن ي اءُ إنَِهاثاً وَه َهشَه لمَِهن ي

ليِمٌ قَهدِيرٌ )50(﴾))). قِيمًاۚ  إنَِّهُ عَه اءُ عَه َهشَه لُ مَهن ي يَهجْعَه وَه
ولك��نَّ بعض الناس الذين ما زالوا متأثرّين بالذهنيّة الجاهليّة في موضوع 

المقارنة الس��لبيّة بين الذكر والأنثى، قد يخرج عن دائرة الاعتقاد بالتوحيد 

العملي ويعترض على وهابيّة الله تعالى ورازقيّته، مع أنّ البنت رزق إلهيّ.

عن أبي عبد الله عليه السلام، قال: »إنّ أبي إبراهيم عليه السّلام سأل ربهّ 

أنْ يرزقه ابنة تبكيه وتندبه بعد موته«))).

فقد كان لدى عرب الجاهليّة العديد مِن العادات والتقاليد القبيحة، 

الحال:  فكان  الذكر والأنثى،  المولود بين  النظرة إلى  التمييز في  منها 

ظِيمٌ * يَهتَهوَهارَهى مِن  ا وَههُوَه كَه لَّ وَهجْهُهُ مُسْوَهدًّ نثَه ظَه
ُ
دُهُمْ باِل حَه

َه
َه أ ا بشُّرِ ﴿وَإِذَه

اء  لَه سَه
َه
َهابِ أ هُ فِ الترّهُ مْ يَهدُسّهُ

َه
َه هُونٍ أ يُمْسِكُهُ عَه

َه
َه بهِِ أ ا بشُّرِ وْمِ مِن سُوءِ مَه الْقَه

لَّ وَهجْهُهُ  ثَهلً ظَه نِ مَه بَه للِرَّحَْه دُهُم بمَِها ضَهَه حَه
َه
ا بشُّرَِه أ ﴾)))، ﴿وَإِذَه

كُْمُونَه ا يَه مَه
ظِيمٌ﴾)4). ا وَههُوَه كَه مُسْوَهدًّ

وفي معنى البشر بالآية رأيان: 

الأوّل: أنَّ البشر استعمل مِن باب التهكّم والاستهزاء بهم، كما في قوله 

لِيمٍ﴾)5).
َه
ابٍ أ ذَه ْهُم بعَِه تعالى: ﴿فَهبَهشّرِ

) - سورة الشورى، الآيتان: 50-49.

) - الكليني، الكافي، ج6، ص6.

) - سورة النحل، الآيتان: 58 - 59.

4 - سورة الزخرف، الآية: 7). 

5 - سورة آل عمران، الآية: )).



والثاني: أنهّ اس��تعمل بمعناه الحقيقيّ، أي ال��سور والفرح؛ لأنَّ المخبِر 

الناقل لخبر المولود، إنّما ينقل خبرًاا بطبيعته ووفق مقتضى الفطرة السليمة 

ينبغي أنْ يثير مشاعر الفرح والسور؛ لأنّ كلّ فعل ينبغي أنْ يقُابل بردّ فعل 

مناس��ب له لا معاكس، ولكنَّ المتلقّي للخبر لس��وء سريرت��ه، يتعامل مع 

الخبر بطريقة عكسيّة، فأراد القرآن أنْ ينُبّه إلى أنّ هذا الخبر هو في حقيقته 

بشرى س��ارةّ، ولكنَّ المتلقّي يتعامل معه على أساس نفسيّته أنهّ خبر محزن 

كئيب مخجل.

البلاغيّة في  الروعة  القرآنُ تصويرًاا في غاية  لنا  وفي هاتين الآيتين يرسم 

قِبَل العرب، فكان الأب والمولود  بيان كيفيّة استقبال المولود الأنثى مِن 

له يستقبل الطِّفلة بكيفيّة يكون فيها وجهه في غاية السواد، لما يعتريه مِن 

مظاهر الحزن، بسبب قلبه المملوء بالكرب والهمّ والغمّ والكآبة، وتجعله 

، ويعيش في  حالة الكآبة هذه يتوارى ويختفي ويختبئ مِن الناس خجلاًا

وجدانه المظلم صراع الخيارات ويحتار في اتخّاذ القرار، هل يدع الطِّفلة 

حيّة، مع ما في ذلك مِن عار وهوان ومذلةّ له - مِن وجهة نظره - أم يدفنها 

حيةّ في التراب؟! إنهّ لمشهد يفُطر القلب مِن الألم، فما ذنب تلك الطِّفلة 

والدها  يد  تستقبلها  أنْ  مِن  فبدلاًا  الحياة،  على  عينيها  تفتح  التي  البريئة 

بلمسات الحنان، يرفضها كأنهّا شؤم له. وكان بعضهم يحسم خياره ويتخّذ 

يِّ ذَهنبٍ قُتلَِهتْ﴾)))، والبعض 
َه
ةُ سُئلَِهتْ * بأِ ا المَْهوءْودَه القرار بوأد ابنته: ﴿وَإِذَه

لها،  والسلبيّة  الدونيةّ  نظرته  استمرار  بإبقائها حيّة، مع  القرار  يتخّذ  الآخر 

) - سورة التكوير، الآيتان: 9-8.
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ا، أنّ بعضهم بعد أنْ يرُبّي ابنته حتىّ تصُبح أمام  وممّا يشقّ الصدر حزنًاا أيضًا

عينيه فتاة بالغة ترتسم البسمة على شفاهها، وتنظر ببراءة إلى وجه أبيها، 

يعود إليه صوت الجهالة الجهلاء والضلالة العمياء، فيُقرّر أنْ يدفن ابنته 

البالغة حيّة في التراب، وهي تصرخ: أبّي ما ذنبي؟!

عن أبي عبد الله عليه الس��لام، قال: »جاء رجل إلى النبيّ صلّى الله عليه 

وآله وس��لمّ، فق��ال: إنّي قد ولدت بنتًا��ا وربيّتها، حتىّ إذا بلغت فألبس��تها 

وحليّتها، ثمّ جئت بها إلى قليب )أي بئر(، فدفعتها في جوفه، وكان آخر ما 

سمعت منها وهي تقول: يا أبتاه...«))).

ولقد كانت هذه النظرة مستمرةّ في زمان الأئمةّ عليهم السلام، أي بالرغم 

مِ��ن الكمّ الهائل مِ��ن النصوص الذي س��نذكره عن طبيعة النظ��رة القرآنيّة 

الإيجابيةّ والنبويةّ إلى الأنثى، لم تستطع هذه النصوص مِن جهة ولا أفعال 

النب��يّ ص��لّى الله عليه وآله مِن جه��ة ثانية مِن تربية وتهذيب هذا الش��عور 

الس��لبي تجاه الأنثى نتيجة التج��ذّر في الروح الاجتماعيّ��ة العامّة، وليس 

ذل��ك ببعيد، إذ ما زلنا نعاني حتىّ اليوم مِن ترسّ��بات هذه النظرة الجاهليّة 

السلبيّة تجاه الأنثى.

عن الس��كونّي، قال: دخلت على أبي عبد الله عليه الس��لام، وأنا مغموم 

مكروب.

فقال لي: “يا سكونّي، ما غمّك”؟

فقلت: ولدت لي ابنة...”))).

) - الكليني، الكافي، ج)، ص)6).

) - المصدر نفسه، ص49.
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بل تذكر بعض الروايات أنهّ لم يكن الأمر ليقتصر على الش��عور الس��لبي 

تجاه المولودة بل يندفع هذا الش��عور ليعيشه الرجل تجاه زوجته ذاتها إلى 

درجة أنهّ كان يعتبر المرأة خائنة إذا ولدت له أنثى))).

ب��ل كان أفراد المجتمع بش��كل عام إذا بشّر غيره��م بالأنثى ترى الكراهة 

والنف��ور على وجوههم، مع أنَّ الأم��ر لا يتعلقّ بهم، وهذا يدلّ على طبيعة 

النظرة الدونيّة والش��عور السلبي إلى الأنثى بما هي بغضّ النظر عن كونها 

مول��ودة له��م أم لغيرهم. فقد »بشُّر النبيّ صلّى الله عليه وآله وس��لمّ بابنة، 

فنظر في وجوه أصحابه، فرأى الكراهة فيهم...«))).

ا: مكافحة الشريعة الإسلاميّة لظاهرة كراهة البنات رابعًا

وهذه الظاهرة رغم مكافحة النبيّ ومحاربته لها، ومِن بعد أئمةّ أهل البيت 

عليهم السّلام، إلّا أنهّا لم تنته آثارها ومفاعليها في زمن رسول الله والأئمةّ 

عليهم الس��لام، فعلى الرغم مِن مرور مئات الس��نين على موقف الإس��لام 

الس��امي والمتعالي، م��ا زال البعض يعيش في داخل��ه موروثات العادات 

والتقاليد الجاهليّة تجاه المولود الأنثى.

وس��نذكر بع��ض الخطوات التي توضح لنا كيف رفع الإس��لام مِن ش��أن 

الأنثى، وكيف كافح الإس��لام هذه الظاهرة، وتلهمن��ا وجوب عدم التمييز 

ب��ين الأطفال، مِن حيث الجنس��يّة )الذكورة الأنوث��ة(، في بناء خطّ العلاقة 

) - الكافي، ج6، ص5.

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص)48.

 الفصل الرابع - المبحث الأول



88

الله في حياتنا المعاصرة - نماذج مِن التوحيد العملي

العاطفيّة والسلوكيّة والتربويةّ معهم.

: في جانب النهي، نهى الإس��لام عن العديد مِن الحالات الذهنيّة    أوّلاًا

والنفس��يّة والس��لوكيّة الس��لبيّة تجاه البنت، مثل وأده��ا، وكراهتها، وتمنّي 

موتها، وتشدّد في ذلك.

  ثانيًاا: حثتّ بعض الروايات المس��لمين على التخلقّ بالأخلاق الإلهيّة 

والنبويةّ في الرأفة والرحمة بالبنات.

ــا: اعتبرت بعض النصوص أنَّ البن��ات بذاتهم هم عامل رحمة في    ثالثًا

الأسرة، وعنصر رأفة وبركة وخير وحسنة في المنزل، فالبيت يتبارك بوجود 

البنات فيه.

َهوْ كُنتُ  ل ا: ذكّرت بعض النصوص الإنسان بأنهّ لا يعلم الغيب، ﴿وَه   رابعًا

ما  وبالتالي  وءُ﴾))),  السّهُ نَِه  مَهسَّ ا  وَهمَه الَْهيْرِ  مِن  تُْ  لَهسْتَهكْثَه يْبَه  الْغَه عْلَهمُ 
َه
أ

قْرَهبُ لَهكُمْ 
َه
أ يّهُهُمْ 

َه
أ تَهدْرُونَه  بناؤكُُمْ لَه 

َه
أ أدراك، ثمّ ما أدراك، ﴿آبَهآؤكُُمْ وَه

ا لك مِن الذكر في مستقبل حياتك،  نَهفْعًا﴾)))، فقد تكون البنت أكثر نفعًا
يمرّ  قد  أو  المرض،  أو  الوهن  أو  البدني  الضعف  الإنسان  يصيب  حيث 

بظروف اقتصاديةّ وماليّة صعبة، أو يعيش حالة نفسيةّ أو اجتماعيةّ معقّدة، 

فيجد إلى جانبه ملاك الرحمة والرأفة أي البنت، تمسح دموعه، وتداوي 

آلامه، وتقضي حاجاته، وما أكثر الشواهد على هذا الأمر بالتجربة الحسيّة 

والمشاهدة في واقع حياتنا.

) - سورة الأعراف، الآية: 88).

) - سورة النساء، الآية: )).
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ــا: اعتبرت النصوص أنَّ إعالة البنات وإعانتهنّ يعتبر س��ترًاا مِن    خامسًا

النار، وبطاقة دخول إلى الجنّة.

ــا: ذكّ��رت الروايات صاح��ب البنات بأنهّ س��يكون في عون الله    سادسًا

وكنفه وظلهّ ونصره وأنّ الله تعالى هو الذي يرزقها وتكفّل برزقها))).

عن الجارود بن المنذر، قال: قال لي أبو عبد الله عليه السلام: »بلغني أنهّ 

وُلد لك ابنة فتس��خطها، وما عليك منها، ريحانة تشمّها وقد كُفيت رزقها. 

و)قد( كان رسول الله أبا بنات«))).

والخلاصة أنّ التوحيد العملّي في الوهابيّة والرازقيةّ فيما يتعلقّ بموضوع 

الأطفال والأولاد يقتضي التسليم لما اختاره الله تعالى.

عن الإمام الصّادق عليه السّ��لام قال لرجل رآه متسخّطًاا مِن جارية وُلدت 

ل��ه: »أرأيت ل��و أنّ الله تبارك وتعالى أوحى إلي��ك: أن أختار لك أو تختار 

لنفسك؟ ما كُنتَ تقول؟

قال: كُنتُ أقول: يا ربِّ تختار لي.

قال عليه السلام: فإنّ الله قد اختار لك.

ثمّ قال عليه السلام: إنّ الغلام الذي قتله العالمُِ الذي كان مع موسى عليه 

ةً  كَه يْراً مِّنْهُ زَه بّهُهُمَها خَه َههُمَها رَه ن يُبْدِل
َه
رَهدْنَها أ

َه
السّلام، وهو قول اللَّه عزّ وجلّ: ﴿فَهأ

قْرَهبَه رحًُْا﴾)))، أبدلهما اللَّه به جارية ولدت سبعين نبيًّا«)4).
َه
أ وَه

) - الصدّوق، عيون أخبار الرضا، ج)، ص7.

) - المصدر نفسه، ص6.

) - سورة الكهف، الآية: )8.

4- الكافي، ج6، ص7.
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المبحث الثاني:
التوحيد في الرازقيّة والامتناع عن إنجاب الأطفال

: أسباب الامتناع عن إنجاب الأطفال أوّلاًا

يلاحظ كلّ مَن يطالع الأحاديث النبويةّ التي تحثّ على التكاثر والإنجاب 

ا تجاه إنجاب الأطفال. ومع ذلك، نلاحظ  أنّ النظرة الإس��لاميّة إيجابية جدًّ

كثيرًاا أنَّ المتزوّجين يمتنعون عن إنجاب الأطفال، متمسّ��كين لهذا الامتناع 

بمجموعة مِن الذرائع والأس��باب التي تجعلهم مِن وجهة نظرهم يتخّذون 

قرارًاا بتجميد الإنجاب أو الامتناع عنه.

ويمكن تقسيم الامتناع عن إنجاب الطِّفل إلى نوعين: 

الأوّل: الامتناع الاضطرّاريّ، الخارج عن إرادة الزوج أو الزوجة، بحيث 

يكون الإنسان على المستوى النفسّي راغبًاا في إنجاب الأطفال، لكنْ تقف 

قِيمًا﴾))). اء عَه َهشَه لُ مَهن ي يَهجْعَه بينه وبين رغبته أسباب قهريةّ، كالعقم ﴿وَه

والثاني: الامتناع الاختياريّ، الواقع تحت إرادة الإنسان مِن خلال اعتماد 

إحدى وس��ائل منع الحمل: كالعزل، الأدوية، العمليات الطبيّة، أو الواقي 

الذكريّ... وأسبابه ودوافعه عديدة منها:

) - الامتناع بسبب الخوف على الجمال الجسديّ. 

) - الامتناع بسبب ثقل مسؤوليّات التربية العامّة للطِّفل. 

) - الامتناع بسبب بناء المستقبل المهنيّ والطموح الوظيفيّ. 

) - سورة الشورى، الآية: 50.
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4 - الامتناع بسبب إرادة إتمام مسيرة الرحلة العلميّة. 

5 - والامتناع بس��بب العامل الم��الّي - الاقتص��اديّ، كإرادة ادّخار المال 

أو ع��دم توفرّ الإمكان��ات الماليّة والقدرات الاقتصاديّ��ة اللازمة في تأمين 

متطلبّ��ات عمليّ��ة الحمل والإنج��اب، كالفحوص��ات الطبّي��ة المطلوبة، 

��ا  تكالي��ف المستش��فى والولادة، شراء جه��از الطِّفل، والإنفاق عليه لباسًا

... إلخ. ا وتعليماًا ا وشرابًاا ودواء ولقاحًا وطعامًا

ثانيًاا: القرآن الكريم والسنّة النبويّة أكّدت على أنّ الله تكفّل برزق 

الأطفال

اتضّ��ح في المبح��ث الس��ابق أنّ الله تع��الى تكفّل برزق البن��ات وتعهّد 

بزرقهنّ، وفي هذا المبحث سنضيف أنّ الله تعالى تعهّد وتكفّل برزق مطلق 

الأطفال، ولكنْ جعل للبنات خصوصيّة زائدة رأفة بهنّ ورحمة بوالدهنّ.

نَه بعِِبَهادِهِ  يَهقْدِرُ إنَِّهُ كَه اء وَه َهشَه زْقَه لمَِهن ي بَّكَه يَهبْسُطُ الرِّ يقول تعالى: ﴿إنَِّ رَه

نُْ نَهرْزُقُهُمْ وَإِيَّاكُم  شْيَهةَه إمِْلقٍ نَّ وْلدَهكُمْ خَه
َه
لَه تَهقْتُلُواْ أ بيِراً بَهصِيراً * وَه خَه

بيِراً﴾))). نَه خِطْئًا كَه إنَّ قَهتْلَههُمْ كَه
نُْ نَهرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ﴾))). وْلَهدَهكُم مِن إمْلَهقٍ نَّ

َه
لَه تَهقْتُلُواْ أ ويقول تعالى: ﴿وَه

 كما أنّ العديد مِن الروايات كشف عن أنّ الرزق مع الأهل والعيال))).

) - سورة الإسراء، الآيتان 0)-)).

) - سورة الأنعام، الآية: )5).

) - الكليني، الكافي، ج5، ص0)).
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ع��ن بكر بن صالح، قال: كتبت إلى أبي الحس��ن عليه الس��لام: إنّي اجتنبت 

طلب الولد منذ خمس سنين، وذلك أنّ أهلي كرهت ذلك وقالت: إنهّ يشتدّ علّي 

تربيتهم لقلةّ الشيء، فما ترى؟ فكتب إلي: »اطلب الولد فإنّ الله يرزقهم«))).

ثالثًاا: تربية النفس على عقيدة التوحيد في الرازقيّة

الكونيّة. ومِن جملة الأصول  نتاج عقيدته  الحياة  إنّ سلوك الإنسان في 

التربويةّ الإسلاميّة تربية الإنسان على عقيدة التوحيد العملّي في الرازقيّة، 

ا مِن  زَّاقُ﴾))). فالله تعالى جعل لكلّ إنسان قسماًا معلومًا َه هُوَه الرَّ ﴿إنَِّ الَّ
نْيَها﴾))).  تَههُمْ فِ الَْهيَهاةِ الدّهُ عِيشَه مْنَها بَهينَْههُم مَّ نُْ قَهسَه الرزق. قال تعالى: ﴿نَه

 ، وقد تكفّل تعالى بإيصال هذا الرزق المقسوم إلى الإنسان عاجلاًا أم آجلاًا

عن الإمام الباقر عليه الس��لام، قال: »قال رس��ول الله ص��لّى الله عليه وآله 

وس��لمّ في حجّة الوداع: ألا إنّ الروح الأمين نفث في روعي، أنهّ لا تموت 

نفس حتىّ تس��تكمل رزقها، فاتقّوا الله عزّ وجلّ، وأجملوا في الطلب، ولا 

يحملنّكم استبطاء شيء مِن الرزق أنْ تطلبوه بشيء مِن معصية الله، فإنّ الله 

ا، فمن اتقّى الله عزّ  ، ولم يقُسّمها حرامًا تعالى قسّم الأرزاق بين خلقه حلالاًا

وجلّ وصبر أتاه الله برزقه مِن حلهّ، ومَنْ هتك حجاب الستر وعجّل فأخذه 

مِن غير حلهّ قصّ به مِن رزقه الحلال، وحُوسب عليه يوم القيامة«)4).

) - المصدر نفسه، ج6، ص).

) - سورة الذاريات، الآية: 58.

) - سورة الزخرف، الآية: )).

4 - الكافي، ج5، ص80.
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ا: أسباب نزول الرزق الإلهي رابعًا

نع��م، مع أنّ الرزاّق حقيقة هو الله تع��الى، لكنّه عزّ وجلّ ينُزل رزقه على 

الإنس��ان بوساطة أس��باب خاصّة، فما هي هذه الأس��باب التي إذا حقّقها 

الإنسان انفتحت عليه أبواب الرزق؟

أ - النشاط الإنتاجي شرط للرزق

لَه لَهكُمُ  عَه ي جَه ﴾)))، ﴿هُوَه الَِّ
ايشَِه عَه لْنَها لَهكُمْ فيِهَها مَه عَه يقول تعالى: ﴿وَهجَه

كُوُا مِن رِّزْقهِِ﴾)))،... إلخ مِن الآيات.  نَهاكبِهَِها وَه لوُلً فَهامْشُوا فِ مَه رْضَه ذَه
َه
الْ

وممّا لا ش��كّ في��ه أنّ هذه النص��وص الدينيّة وغيرها الكث��ير تفُيد أنّ نزول 

الرزق على الإنس��ان لا يحصل بش��كل تلقائّي مِن الله تعالى، بل يحتاج إلى 

الس��عي والكدّ والعمل وبذل الجهد والمشي في مناكب الأرض والانتش��ار 

فيها. وقد كان أئمةّ أهل البيت عليهم السّلام يأكلون مِن كدِّ يدهم وعرقهم))).

والعمل ليس هو الس��بب الوحيد والعلّ��ة الحصريةّ للحصول على الرزق 

الإله��يّ، بل جعل الله تعالى بين الإنس��ان وبين الحصول على الرزق عدّة 

أسباب، كما جعل لعدم نزول الرزق عدّة موانع. ومِن أسباب الرزق:

ب - التوكّل على الله)4).

) - سورة الحجر، الآيتان: 9)-0).

) - سورة الملك، الآية: 5).

) - يراجع: الكافي، ج5، ص)7.

4 - عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ، قال: »لو أنكّم تتوكّلون على الله حقّ 
توكّله لرزقكم كما يرزق الطير، تغدو خماصًا وتروح بطانًا«. ابن أبي جمهور، 

عوالي اللئالي، ج4، ص57.
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ت - زيارة قبر الإمام الحسين عليه السلام)1).

ــض الأذكار، مثل: »لا إله إلّا الل��ه الحقّ المبين،  ــة على بع ث - المواظب

استقبل الغنى، واستدبر الفقر...))). وغيرها مِن الأذكار الكثيرة))).

ج - الاستغفار)4).

ح - الإكثار مِن التكبير)5).

يَهرْزُقْهُ من  ْرَهجًا * وَه ُ مَه ل لَّ عَْه َه يَه خ - التقوى: قال تعالى: ﴿وَهمَهن يَهتَّقِ الَّ

مْرِهِ قَهدْ 
َه
َه بَهالغُِ أ سْبُهُ إنَِّ الَّ ِ فَههُوَه حَه َه الَّ ْ عَه تَْهسِبُ وَهمَهن يَهتَهوَهكَّ يْثُ لَه يَه حَه

ا﴾)7). مْرِهِ يسًُْ
َه
ل لَُّ مِن أ عَه ءٍ قَهدْرًا﴾)6), ﴿وَهمَهن يَهتَّقِ الََّه يَهْ ْ ِ شَه

ُ لكُِّ لَه الَّ عَه جَه
د - الصدقة))).

) - عن الإمام الباقر عليه السلام، قال: »مروا شيعتنا بزيارة قبر الحسين عليه السّلام 

فإنّ إتيانه يزيد في الرزق«. ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات، ص84).

) - عن الإمام جعفر الصّادق، عن أبيه، عن آبائه عليهم السلام، قال: »مَن قال في 

كلّ يوم ثلاثين مرةّ: »لا إله إلّا الله الحقّ المبين، استقبل الغنى، واستدبر الفقر...«. 

الصدوق، محمّد بن علي، ثواب الأعمال وعقاب الأعمال، ص8.

) - الصدوق، الأمالي، ص55).

فليستغفر  الرزق  استبطأ عليه  »مَن  وآله وسلمّ:  الله عليه  الله صلّى  - عن رسول   4

الله«. الصدّوق، عيون أخبار الرضا، ج)، ص50، ح)7).

5 - عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ: »مَن استبطأ الرزق فليُكثر مِن التكبير«. 

الريشهري، ميزان الحكمة، ج)، ص)07).

6 - سورة الطلاق، الآيات )-).

7 - سورة الطلاق، الآية: 4.

8 - عن الإمام علّي عليه السلام، قال: »استنزلوا الرزق بالصدقة«. نهج البلاغة، باب 

المختار مِن حكم أمير المؤمنين، ح7)).
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ذ - صلة الرحم)1).

ر - الدعاء للإخوان))).

ــن البرّ بالزوجة والأطفال: عن الإمام الصّادق عليه الس��لام: »مَن  ز - حس

حسن برهّ بأهل بيته زيد في رزقه«))).

ــن الخلق: عن الإمام علّي عليه السلام، قال: »حسن الخلق مِن  س - حس

الدين وهو يزيد في الرزق«)4).

ش - حسن الجوار)5).

ص - إطعام الطعام)6).

... إلى غيرها مِن الأسباب العديدة التي تناولتها النصوص الدينيّة)7).

ك��ما أنّ هناك أفعالاًا تفيض الرزق على الإنس��ان، وهن��اك أفعال تحجب 

) - عن النبي صلّى الله عليه وآله وسلمّ: »مَن سرهّ أن يبسط له في رزقه، وينسأ له في 

أجله فليصل رحمه«. الصدّوق، الخصال، ص)).

) - عن الإمام الباقر عليه السلام: »عليك بالدعاء لإخوانك بظهر الغيب فإنهّ يهُيل 

الرزق«. ابن إدريس الحلي، أحمد، مستطرفات السائر، ص7)6.

) - المجلسي، بحار الأنوار، ج)7، ص04).

4 - ابن شعبة، تحف العقول، ص)7).

5 - عن الإمام الصّادق عليه السلام، قال: »حسن الجوار يزيد في الرزق«. الكليني، 

الكافي، ج)، ص666.

6 - عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ: »الرزق أسرع إلى مَن يطُعم الطعام، 

مِن السكّين في السنام«. البرقي، المحاسن، ج)، ص90).

7 - انظر: رواية أمير المؤمنين علي عليه السلام المفصّلة في أسباب الرزق: الصدّوق، 

الخصال، ص505.
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الرزق عنه، منها:

ــوب: عن الإم��ام الباقر عليه الس��لام: »إنّ العب��د ليُذنب الذنب  1 - الذن

فيزوي عنه الرزق«))).

2 - حبس الحقوق عن الناس: عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ: 

»مَن حبس عن أخيه المس��لم ش��يئًاا مِن حقّه حرمّ الله عليه بركة الرزق إلّا 

أنْ يتوب«))).

) - السحت))).

4 - الزنا)4).

...إلى غيرها مِن الموانع.

) - الكافي، ج)، ص70).

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج4، ص5).

شعبة  ابن  الرزق«.  يمحق  السحت  »كثرة  السلام:  عليه  الصّادق  الإمام  عن   -  (

الحراني، تحف العقول، ص)7).

الكليني،  الرزق«.  يمحق  فإنهّ  الزنا،  »اتقِّ  قال:  السلام،  عليه  إبراهيم  أبي  عن   -  4

الكافي، ج5، ص)54.
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المبحث الثالث:
التوحيد في الرازقيّة وتنظيم الأسرة وتحديد النسل

: نظريةّ مالتوس في تحديد السكان أوّلاًا

دة التي تواجه المجتمع الإنس��انّي،  تنظيم النس��ل مِن المس��ائل المتج��دِّ

وه��ي بين مؤيدّ ومع��ارض، فينقل عن أفلاطون بحثه ع��ن الحجم الأمثل 

لس��كّان المدينة بتحديد النسل وغيره، وينسب إلى تلميذه أرسطو في كتابه 

»السياسة« البحث عن تحديد إنجاب الأطفال لكلّ أسرة بعدد معين))).

ذريعة  كانت  والفقر  الإفلاس  حالة  أنّ  عن  الكريم  القرآن  يخُبرنا  كما 

أولادهم  قتل  مِن خلال  النسل  تحديد  إلى  الجاهليين  العرب  بعض  عند 

نَهرْزُقُهُمْ  نُْ  نَّ إمِْلقٍ  شْيَهةَه  خَه وْلدَهكُمْ 
َه
أ تَهقْتُلُواْ  لَه  ﴿وَه الإناث:  أو  الذكور 

وَإِيَّاكُم﴾))). 
وق��د أثُيرت مس��ألة تحديد النس��ل بق��وّة في أواخر الق��رن الثامن عشر 

المي��لاديّ، عندما ط��رح مالت��وس))) )766)-4)8)م( نظريتّ��ه في العلاقة 

اليونانيين  الفلاسفة  تحبيذ  حول  ويراجع   .-227 ص4))  السياسة،  أرسطو،   -  (

بدران،  محمّد  ترجمة  اليونان،  حياة  الحضارة،  قصّة  ويل،  ديورانت،  النسل:  لتحديد 

مجلدّ)/ ج)، الباب:))، الفصل الأوّل: الطفولة، ص80-)8.

) - سورة الأنعام، الآية: )5).

 An :كتابًاا تحت عنوان Thomas robert Malthus في عام 789) نشر مالتوس - (

Essay on the principle of poppulation، أي “مقالة عن مبدأ السكّان”، تحدّث فيه 

عن فكرته التي عرضناها.

 الفصل الرابع - المبحث الثالث
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التوازنيّ��ة ب��ين عدد الس��كّان وحجم الم��واد الغذائيّة المنتجَ��ة التي تلُبّي 

حاج��ات البشر، حيث يرى أنّ الزيادة الس��كّانية تخض��ع لقوانين طبيعيةّ 

تتعلقّ بالميل الجنسّي بين الرجل والمرأة. و«المتتاليّة الهندسيّة السكّانية« 

ش��كلها الآتي: ))، )، 4، 8، 6)، ))...( فل��و أنجب��ت الأسرة طِفل��ين، 

فالطِّفلان س��ينجبان أربع��ة، ثمّ الأربع��ة ثمانية، وهك��ذا...، في حين أنّ 

الم��واد الغذائيّ��ة تخضع لحج��م الأراضي الصالحة للاس��تثمار الزراعيّ 

بزيادة تحصل بمتوالية عدديةّ، و«المتتاليّة الحسابيّة الغذائية« على الشكل 

الآتي: ))، )، )، 4، 5، 6...(، وعليه فإنّ ميزان الأرجحيّة سيكون لصالح 

الزيادة السكّانية والانفجار الديموغرافّي مقابل زيادة المواد الغذائيّة، ممّا 

يؤدّي إلى حدوث اختلال في التوازن بين الأمرين، ويحتاج إعادة التوازن 

بينهما إلى عاملين: 

  الأول: خارج��يّ وس��مّاه الموان��ع الإيجابيّة، يظهر في ش��كل حروب 

وصراعات بين الجماعات البشريةّ المختلفة، وفي زيادة الأوبئة والأمراض 

والمجاعات... إلخ.

  والثاني: يحصل مِن خلال ما أس��ماه الموانع الأخلاقيّة، مثل: الامتناع 

عن الزواج أو تأخير سنّ الزواج أو التقليل مِن معدّلات المواليد))).

ا  وقد تمسّ��ك أنصار هذه الأطروحة )المالتوس��يون Malthusians وأيضًا

النيو مالتوسيين( بها كمبّرر للدعوة إلى تحديد النسل.

ص79)-80).  الاقتصاد،  علم  مبادئ  حسين،  زينب  الله،  عوض  يراجع:   -  (

والببلاوي، حازم، دليل الرجل العادي إلى تاريخ الفكر الاقتصادي، ص)7 وما بعد.
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ــكاليّة الجمع بين التوحيد العملي في الرازقيّة وصعوبة  ثانيًاا: إش

الظروف الماديةّ والتكاثر والتناسل

أنْ  مِن  بدّ  النظريةّ الإسلاميّة، لا  نبحث المشكلة في ضوء  أنْ  أردنا  وإذا 

ننطلق مِن الحثّ على التكاثر والتوالد والتناسل، سواء التكاثر العددي على 

المستوى الفردي »تكثّروا«، »تناسلوا«... أو بالمنّة الإلهيّة في القرآن الكريم 

دْنَهاكُم  مْدَه
َه
أ بالكثرة السكانيّة على مستوى المجتمع والأمّة كقوله تعالى: ﴿وَه

نَهفِيراً﴾)))، وقوله صلّى الله عليه وآله:  َه  كْثَه
َه
أ لْنَهاكُمْ  عَه بَهنيِنَه وَهجَه مْوَهالٍ وَه

َه
بأِ

الظروف  ثانية  جهة  ومِن  جهة،  مِن  الأمم...«)))...  بكم  مكاثر  فإنّي   ...«

الماديةّ والاقتصاديةّ التي تمرّ بها مجتمعاتنا حيث تعيش بين مطرقة غلاء 

الأسعار والمعيشة وبين سندان انخفاض الرواتب والأجور، فكيف نجمع 

بين التوحيد في الرازقيّة وبين الحثّ على التكاثر وطلب الأولاد وبين الفقر 

والظروف المعيشيّة الصعبة؟ 

ثالثًاا: تنظيم النسل مع واقع إدارة الأسرة

إنّ تنظي��م الأسرة ل��ه صورت��ان: الص��ورة الأولى، تعتبر حاج��ة ضروريةّ 

للأسرة س��واء للأمّ أو للأب، وهي الامتناع عن الإنجاب مؤقتًّاا لتتمكّن الأمّ 

، وإعطائه الاهت��مام العاطفيّ والنفسّي  مِ��ن إرضاع الطِّف��ل إرضاعًاا كام��لاًا

والجسدي اللازم له والمحتاج إليه، وهو أمر مطلوب في الشريعة.

) - سورة الإسراء، الآية: 6.

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص)8)، ح44)4.

 الفصل الرابع - المبحث الثالث
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والص��ورة الثاني��ة: تنظيم النس��ل بمعنى الاكتفاء بإنج��اب طفل واحد أو 

. طفلين مثلاًا

والحدي��ث ع��ن تنظي��م الأسرة لي��س منفص��لاًا ع��ن فه��م دور الأسرة 

ومس��ؤولياّتها في الرؤية الإس��لاميّة، فإذا أخذنا بعين الاعتبار أنّ على عاتق 

الأسرة مسؤوليّات متعدّدة:

) - مسؤوليّات التربية الجسميّة والبدنيّة بمعناها الأعمّ مِن طعام وشراب 

ولباس ودواء وسكن وتنظيف و... وما يقتضيه ذلك مِن سهر وعناء وتعب 

وبذل جهد.

) - مسؤوليّات التربية الاقتصاديةّ والماليّة في تأمين كلّ الحاجات المادّية 

للأسرة، بل استحباب التوسعة على العيال في النفقة، حتىّ التحفيز على سعة 

الدار. فعن الإمام الباقر عليه السلام: »مِن شقاء العيش ضيق المنزل«))).

) - مسؤوليّات الترفيه وتأمين وسائل التسلية واللعب للأطفال.

4 - مس��ؤوليّات إش��باع الجان��ب العاطف��يّ وإعط��اء الاهت��مام النفسّي 

والوجدانّي اللازم بالأطفال.

5 - مسؤوليّات تلبية الجانب المعرفّي والتعليميّ مِن حياة الطِّفل... إلخ.

هذا مضافًاا إلى:

  تعقيدات الحياة المعاصرة وتطوّراتها المتسارعة وكثرة احتياجاتها.

  ارتفاع نس��بة التحدّيات التربويةّ والمش��كلات الت��ي تواجه الأسرة في 

وقتنا الحاضر.

) - الكليني، الكافي، ج6، ص6)5.
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لّفُِ  وعليه، إذا أخذنا بعين الاعتبار مبدأ التكليف على قدر السعة ﴿لَه يكَُه

لّفُِ الّهُ نَهفْسًا إلَِّ ما آتاها﴾)))، فقد  هَها﴾)))، ﴿لَه يكَُه الّهُ نَهفْسًا إلَِّ وُسْعَه
يقُال: إذا شخّص الوالدان عجزهما عن الجمع بين الخيارات المتعارضة 

ا أنّ المسألة تدور بين خيارات مستحبّة، فإنّ ما ذكُر  والمتزاحمة، خصوصًا

اللازم،  الرعاية والاهتمام  العيال وإعطائهم  التوسعة على  مِن مسؤوليّات 

ا مِن  ا، فإذا كان الإكثار مِن الإنجاب عاملاًا مُضعِفًا هي أمور مستحبةّ أيضًا

التربية السليمة وإعطاء الاهتمام اللازم للأطفال على مختلف المستويات، 

فإنّ التزاحم قد يقتضي تقديم محبوبيّة تنظيم الأسرة بالعنوان الثانويّ على 

محبوبيّة كثرة الإنجاب بالعنوان الأوّلّي، أو محبوبيّة تلك الأمور على عنوان 

محبوبيّة كثرة الإنجاب، بنحو تقدّم لأهمّيتها دون أن يزاحمها الثاني.

هذا، ولكنْ إذا كان المانع عن الإكثار مِن الإنجاب هو العامل الاقتصاديّ 

نُْ نَهرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ﴾)))،  المالّي حصرًاا، فقد يقال إنّ الآيات صرحّت ب� ﴿نَّ

نُْ نَهرْزُقُهُمْ وَإِيَّاكُم﴾)4). وكذلك الروايات التي تقدّمت، منها: »الرزق  ﴿نَّ

مع النساء والعيال«)5)، »اطلب الولد فإنّ الله يرزقهم«)6)، تبيّن أنّ التوحيد 

في الرازقيّة يقتضي تسليم الأمر لله تعالى لأنهّ تعهّد وتكفّل برزق الأولاد.

) - سورة البقرة، الآية: 86).

) - سورة الطلاق، الآية: 7.

) - سورة الأنعام، الآية: )5).

4 - سورة الإسراء، الآيتان 0)-)).

5 - الكافي، ج5، ص0)).

6 - المصدر نفسه، ج6، ص).
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لكنْ قد يقال إنهّ في المقابل هناك العديد مِن الروايات صرحّت بأنّ حسن 

التدب��ير وتقدير المعيش��ة أمر مطلوب)))، عن أمير المؤمنين عليه الس��لام، 

قال: »إذا أراد الله بعبد خيرًاا ألهمه الاقتصاد وحس��ن التدبير، وجنّبه س��وء 

التدبير والإسراف«))).

وعن أبي عبد الله عليه الس��لام، قال: »الرفق في تقدير المعيش��ة خير مِن 

السعة في المال«))).

فهذه الروايات تفُيد أنهّ على الإنس��ان أنْ يحُس��ن إدارة موارده الاقتصاديةّ 

الذاتيّ��ة بالنح��و الأمثل وبحي��ث لا يضّر به. ومِن حس��ن تدبير المعيش��ة 

مراعاة القدرات الماليّ��ة والإمكانات الاقتصاديةّ مقارنة بالقدرة على الوفاء 

بالالتزامات الأسريةّ مِن الطبابة والتعليم والسكن واللباس والطعام، ف�«إنّ 

الله تعالى خلق في الإنس��ان العقل والدراية ولازمه التدبير في الأمور، فلو 

رأى أنّ��ه إذا ب��ذل غاي��ة مجهوده لم يقدر ع��لى تربية أكثر مِ��ن ولدين مثلاًا 

مِ��ن حيث تأم��ين الاحتياجات المادّية والمعنويةّ، ل��زم عليه الأخذ بما هو 

الموافق لقدرته ووسعه في ذلك«)4).

ا مِن التشكيك برازقيةّ الله تعالى؛ لأنّ  وبهذا لا يكون تحديد النسل منطلقًا

ر البشُر معيش��تهم بإعمال العقل وحسبان  رازقيّته تعالى لا تعني أنْ »لا يقُدِّ

النفقات والمداخيل، ففي الب��لاد الفقيرة والرجعيّة يعُاني كثيٌر مِن الناس - 

) - ابن أبي جمهور، عوالي اللئالي، ج4، ص9).

) - الواسطي، عيون الحكم والمواعظ، ص))).

) - الكليني، الكافي، ج)، ص0)).

4 - الشيرازي، ناصر مكارم، بحوث فقهيّة مهمّة، ص80).
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والأطفال على وجه الخصوص - مِن س��وء التغذية، أو يموتون جوعًاا، بيد 

ا، وذلك لأنّ رازقيّته ليست جبريةًّا وعلى خلاف  أنّ الله رازقهَم موجود أيضًا

إرادة البشر واختيارهم«))).

ولع��لّ ثمةّ روايات مباشرة في تأييد وجه��ة النظر هذه)))، منها: عن الإمام 

جعفر الصّادق عليه السّ��لام - مع التأمّل في سياق الرواية -، قال: »التقدير 

نصف العيش، ما عال امرؤ اقتصد، قلةّ العيال أحد اليسارين«))).

وعلى كلّ حال، إنّ المسألة بلحاظ العنوان الثانويّ ليس لها ضابط دقيق 

بلح��اظ الأفراد، لأنهّا تختلف باختلاف حالاتهم عجزًاا وقدرة، غنى وفقرًاا، 

، فهي محكومة للقاع��دة العقلائيّة في تزاحم  ��ا، علماًا وجهلاًا صحّة ومرضًا

الملاكات بتقديم الأهمّ على المهمّ، واختيار أهون الشّرين.

) - طاهري، حبيب الله، تحديد النسل في الشريعة الإسلاميّة، قراءة فقهيّة وحقوقيةّ، 

ص9)).

) - ابن إدريس الحلي، مستطرفات السائر، ص)).

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج4، ص6)4.
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المبحث الرابع:
التوحيد العملي في الشفاء والصّحة البدنيّة

: صحّة البدن نعمة إلهيّة أوّلاًا

ا«))). عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ قال: »إنّ لجسدك حقًّ

حة الجسميّة منزلة مهمّة في حياة الإنسان، فهي النعمة الإلهيّة  تحتلّ الصِّ

المجهول��ة التي لا يع��رف قيمتها إلّا مَن فقدها عن��د المرض.  وقد أكّدت 

حة الجس��ميّة)))؛ لأنّ الإسلام دين التوازن بين  النصوص الدينيةّ أهمّيّة الصِّ

الجسم والروح، وإعطاء كلّ منهما حقّه.

ع��ن الإمام الص��ادق عليه الس��لام: »النعي��م في الدنيا: الأم��ن، وصحّة 

الجسم. وتمام النعمة في الآخرة دخول الجنّة«))).

حة ذهاب الس��قم  حة في اللغة مقابل المرض، قال ابن فارس: »الصِّ والصِّ

والبراءة مِن كلّ عيب«)4).

ويق��ول ابن ف��ارس في تعريف الم��رض: »ما يخرج به الإنس��ان عن حدّ 

حة في أيّ شيء كان«)5). الصِّ

) - التميمي، مسند أبي يعلى الموصلّى، ج))، ص6))، ح)4)7.

العقول،  تحف  شعبة،  وابن   .(87 حكمة  ص)9،  ج4،  البلاغة،  نهج  الرضي،   -  (

ص)0).

) - الصدّوق، معاني الأخبار، ص408.

4 - ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، ج)، ص)8).

5 - المصدر نفسه، ج5، ص))).
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ا: ح��دوث انحراف ع��ن الحالة الطبيعيةّ في جس��م  والم��رض اصطلاحًا

الإنسان، مصحوب بعلامات وأعراض خاصّة تميّزه.

ا إضافةًا إلى المعنى السالب، وهو الخلوّ مِن المرض،  حة اصطلاحًا أما الصِّ

ا، وهو جودة الحياة الجس��ميةّ والتكامل  فتنطوي على معن��ى موجِب أيضًا

الجسمانّي والكفاية البدنيّة.

ثانيًاا: البعد العقائدي للتربية الصّحيّة

حقيقةًا في  فاعل  لا  أنهّ  هي  التوحيد،  الرئيسة في  العقائديةّ  القواعد  مِن 

في  ورد  والشافي.  المعافي  الفعليّة  أسمائه  ومِن  تعالى،  الله  إلّا  الوجود 

بعض الأدعية: »يا شافي يا معافي«)))... وعليه، لا فاعل للعافية والشفاء 

َهشْفِيِن﴾))). حقيقة إلّا الله، ﴿وَإِذَها مَهرضِْتُ فَههُوَه ي

ويقتضي التلبّس بالتوحيد أنْ تتوجّه نفس الإنسان إلى الله أوّلاًا وبالذات، 

فيس��تحضره تعالى في الحياة الصحّيّ��ة. وهذه الروحيّ��ة الإيمانيّة لا تلغي 

التمسّ��ك بالأس��باب الت��ي جعلها الله تعالى وس��ائط بين اس��مه المعافي 

والش��افي وب��ين عافية وصحّة الجس��م. ونعرض بعض النص��وص الدينيّة 

الدالّ��ة على هذه الحقيقة مِن أنهّ »أنزل الله الداء، وأنزل الش��فاء، وما خلق 

الله داءًا لم يجعل له دواءًا«))):

) - الطوسي، مصباح المتهجد، ص0)8.

) - سورة الشعراء، الآية: 80.

) - ابنا بسطام، طبّ الأئمةّ، ص)6.
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ع��ن أبي عبد الله عليه السّ��لام ق��ال: »إنّ نبيًّا مِن الأنبياء عليهم السّ��لام 

م��رض، فق��ال: لا أتداوى حتىّ يك��ون الذي أمرضني هو الذي يش��فيني، 

فأوحى الله تعالى إليه: لا أش��فيك حتىّ تتداوى، فإنّ الش��فاء منّي والدواء 

منّي، فجعل يتداوى فأوتي الشفاء«))).

كما أكّدت الروايات ضرورة الحمية والوقاية.

عن العالم عليه السلام: »الحمية رأس الدواء«))).

ا))).  وقد صّرح القرآن الكريم بأنّ العسل فيه الدواء والشفاء للناس أيضًا

وهكذا، فقد وردت في روايات عديدة بعض الخصائص الوقائيةّ والشفائيّة 

للأطعمة والأشربة، مِن الخُضر والفواكه واللحوم والألبان وغيرها.

  الاستشفاء بالقرآن

لَه  وَه لّلِْمُؤْمِنيِنَه  رَهحَْهةٌ  وَه اء  شِفَه هُوَه  ا  مَه الْقُرْآنِ  مِن  ِلُ  ّ
نُنزَه تعالى: ﴿وَه وقال 

ارًا﴾)4).  سَه َهلَّ خَه المِِينَه إ يَهزِيدُ الظَّ
وقد يقال إنّ الش��فاء بالقرآن هو مِن الأم��راض العقائديةّ والأخلاقيّة، ولا 

علاقة لذلك بالأمراض البدنيّة، إلّا أنّ الروايات بيّنت مصاديق كثيرة للشفاء 

البدنّي بالقرآن. 

ع��ن أبي عبد الله، عن آبائه عليهم الس��لام، قال: »ش��كا رجل إلى النبيّ 

) - الطبرسي، مكارم الأخلاق، ص)6).

) - المصدر نفسه.

) - سورة النحل، الآية: 69.

4 - سورة الإسراء، الآية: )8.
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ا في صدره. فقال صلّى الله عليه وآله وسلمّ: استشفِ بالقرآن...«))). وجعًا

  الاستشفاء بالصدقة 

عن الإمام الكاظم عليه السّ��لام قال: »إنّ رجلاًا ش��كا إليه أننّي في عشرة 

نف��ر مِن العيال كلهّم مرضى، فقال له الإمام موسى عليه الس��لام: داووهم 

بالصدق��ة، فليس شيء أسرع إجاب��ة مِن الصدقة، ولا أج��دى منفعة على 

المريض مِن الصدقة«))).

  الاستشفاء بالدعاء 

عن علاء بن كامل قال: قال لي أبو عبد الله عليه السلام: »عليك بالدعاء، 

فإنهّ ش��فاء مِن كلّ داء«))). وكذلك الرقى والأح��راز والتعويذات المقروءة 

والمكتوبة هي مِن سنخ الدعاء.

والدعاء منه خاصّ بكلّ مرض، ومنه عامّ)4).

  الاستشفاء بطين قبر الحسين

عن أبي الحسن عليه السلام: »... طين قبر الحسين عليه السلام، فإنّ فيه 

شفاءًا مِن كلّ داء«)5).

وق��د ج��اء في روايات عدي��دة وصفات طبّيّ��ة عن الأئمةّ عليهم السّ��لام 

) - الكليني، الكافي، ج)، ص600.

) - ابنا بسطام، طب الأئمة، ص))).

) - الكليني، الكافي، ج)، ص470.

4 - ابنا بسطام، طب الأئمة، ص7).

5 - الكافي، ج6، ص66).
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للم��داواة مِن الأم��راض)))، وهذا دليل ع��لى أهمّيّة تناول ال��دواء، وأنهّ لا 

يتن��افى مع التوحي��د العملّي. وهذه الوصف��ات مِن الأئمةّ عليهم السّ��لام 

ليست اعتباريةّ، بل إخبار يكشف عن حقائق تكوينيّة وخصائص قائمة في 

عالم الطبيعة بين شيئين يكون أحدهما سببًاا لتوليد الآخر. فالدواء )أ( سبب 

معدّ للشفاء مِن مرض )ب(، وما كان عطاء الله تعالى محظورًاا على كلّ مَن 

اكتشف تلك السنن الطبيعيّة، حتىّ لو كان مِن أهل الكفر والإلحاد.

: طبّ الأئمةّ، ص89. ) - يراجع مثلاًا
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التوحيد في الولاية
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المبحث الأوّل:
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر  وإشكاليّة 

الحريةّ الفرديةّ في المجتمع

: الله هو الولّي أوّلاًا

الله  بيد  الولاية  وأنّ  الولي،  هو  تعالى  الله  أنّ  على  الكريم  القرآن  يؤكّد 

﴾)))، والولاية لها معانٍ عديدة، إلاّ أنّ المقصود 
لِيُّكُمُ الَهّهُ تعالى، ﴿إنَِهّمَها وَه

بالولاية هنا: الأولى بالتصرفّ ومَن له حقّ السلطنة، وهذه الولاية هي فرع 

فيه، والمالكيّة فرع  التصرفّ  المالكيّة، فمن ملك شيئًاا فهو وليّه وله حقّ 

لله  الولاية  فأصل  عليه،  سلطة  وله  مالكه  فهو  شيئًاا  خلق  فمَن  الخالقيةّ، 

تعالى. وبعبارة أخرى: مِن الأصول العقائديةّ في الرؤية الكونيةّ الإسلاميّة أنّ 

ءٍ﴾)))،  ْ القُِ كّ شَه َه إلَِّ هُوَه خَه الله تعالى هو خالق الكون والإنسان: ﴿ل إلَِه

وبما أنهّ خالقه فهو مالكه؛ لأنّ المالكيّة فرع الخالقيةّ: ﴿بيَِهدِهِ المُْلْكُ﴾)))، 

ا، بمعنى أنّ إرادته نافذة في كلّ  ﴾)4) حصرًا لِّهُ ُ هُوَه الوَْه وبما أنهّ مالكه ﴿فَهالَّ

ذرّات الكون وأنهّ الأحقّ حصرًاا بالتصرفّ في عالم الوجود وحياة الإنسان، 

وهو ما يطُلق عليه اسم »الولاية التكوينيّة«.

ولا ولاية لأحد على أحد، ولا سلطة لأحد على أحد، وكلّ ولاية على 

) - سورة المائدة، الآية: 55.

) - سورة الأنعام، الآية: )0).

) - سورة الملك، الآية: ).

4 - سورة الشورى، الآية: 9.
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الآخرين وتدخّل في شؤونهم وتنصيب النفس على التصرفّ في أمورهم ما 

ا لها، فهي ولاية  لم تكن بإذن الله تعالى وفي ظلّ ولايته وامتدادًاا مشروعًا

وبإذنه  تعالى  الله  ولاية  مِن  ا  قبسًا الرسول  ولاية  تكون  هنا  ومِن  تعسّفية. 

نُوا...﴾.  آمَه ِينَه  وَهالَهّ رَهسُولُُ  السابقة ﴿وَه الكريمة  القرآنيّة  الآية  تتمّة  كما في 

وبعبارة أخرى: بما أنهّ تعالى له الولاية التكوينيّة على الوجود تكون الولاية 

المولويةّ  ثبوت  فرع  التشريع  حقّ  لأنّ  وجلّ؛  عزّ  به  منحصرة  التشريعيّة 

الحقيقيّة في الرتبة السابقة، »فلو لم تكن هناك مولويةّ ذاتيةّ لا تثبت الجعليّة 

ا، لأنّ فاقد الشيء لا يعُطيه«))). أيضًا

ثانيًاا: دخول الأمر والنهي ضمن دائرة الولاية والسلطة

كثيرًاا ما نسمع اليوم في زمن الليبراليّة والحريةّ والديمقراطيةّ والخصوصيّة 

الفرديّ��ة أنّ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، هو تعدٍّ على حقّ الآخرين 

في ممارسة حريتّهم الفرديةّ في المجتمع، لأنهّ يستلزم أمرهم بما لا يريدون، 

ونهيهم عمّا يريدون، فهو تضييق على حريتّهم الشخصيةّ وتقييد لخياراتهم 

في الحياة.

بهة، يتبلور في ضوء النتائج التي تقدّمت في الأبحاث  الجواب عن هذه الشُّ

السابقة، وبلحاظ تضمّن الأمر والنهي للسلطة والنفوذ، المستلزمين لتضييق 

الحياتيّة  الفعل أو الترك، والتسلطّ على خياراتهم  حريةّ الأفراد في مشيئة 

) - الهاشمي، بحوث في علم الأصول، تقريرات أبحاث السيّد محمّد باقر الصدر، 

ج4، ص9).
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في  السلطويةّ  الممارسة  مِن  اللون  هذا  يتوقفّ  ذاك،  أو  الاتجّاه  هذا  في 

الأمر والنهي على الولاية الشرعيّة، وهناك آية في القرآن الكريم تمنح الإذن 

عْرُوفِ  مُرُونَه باِلمَْه
ْ
وْلِيَهاءُ بَهعْضٍ يَهأ

َه
المُْؤْمِنَهاتُ بَهعْضُهُمْ أ المُْؤْمِنُونَه وَه بذلك: ﴿وَه

نِ المُْنْكَهرِ...﴾))). يَهنْهَهوْنَه عَه وَه
والمراد بالولاية في الآية: الس��لطة والأحقّ بالتصرفّ والسياس��ة والتدبير 

والقي��ام بالأم��ر، قال اب��ن الأث��ير: »وكأنّ الولاية تشُ��عِر بالتدب��ير والقدرة 

والفعل«))).

وق��د اس��تظهر بعض الفقه��اء والمفسّون ه��ذا المعنى مِ��ن الآية، يقول 

العلام��ة الطباطب��ائي: »... ليدلّ بذلك على أنهّم م��ع كثرتهم وتفرقّهم مِن 

حيث العدد ومِن الذكورة والأنوثة ذوو كينونة واحدة متفّقة لا تش��عّب فيها 

ولذلك يتولّى بعضهم أمر بعض ويدبرّه.

ا عن  ا بالمع��روف وينهى بعضه��م بعضًا ولذل��ك كان يأم��ر بعضهم بعضًا

المنك��ر، فلولاي��ة بع��ض المجتمع ع��لى بعض ولاي��ة س��ارية في جميع 

الأبعاض دخل في تصدّيهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فيما بينهم 

أنفسهم«))). 

ويقول الس��يدّ محمّد باقر الص��در: »يتحدّث عن الولاي��ة وأنَّ كلّ مؤمن 

ولّي الآخري��ن، ويريد بالولاية ت��ولّي أموره بقرينة تفري��ع الأمر بالمعروف 

) -التوبة:)7.

) - ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج5، ص7)).

) - الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، ج9، ص)5).
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والنهي عن المنكر عليه، والنصّ ظاهر في سريان الولاية بين كلّ المؤمنين 

والمؤمنات بصورة متساوية«))). 

والنتيج��ة، أنَّ أطروحة الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر تدخل ضمن 

ا، فمَن يمارس��ها ضمن  مفه��وم الولاي��ة بالتضمّن��ات التي شرحناها س��ابقًا

الح��دود المأذون له فيها، تكون س��لطته على الآخرين مشروعة، وليس��ت 

تعديًّا على حريتّهم الفرديةّ ولا افتراءًا على خصوصياّتهم وخياراتهم الحياتيّة 

الش��خصيةّ، لأنهّ��م لا يملكون مِ��ن إرادة التصرفّ في ذواتهم وش��ؤونهم 

وخصوصيّاتهم وخياراتهم إلّا في حدود الإرادة المولويةّ الإلهيّة.

ثالثًاا: الحريّة الإنسانيّة الطبيعيّة والاجتماعيّة

وهذا يحيلنا إلى إثارة مس��ألة الحريةّ الإنس��انيّة، ويمكن تقسيمها))) إلى: 

التكوينيّ��ة أو الطبيعيّة، وتعني قدرة الإنس��ان بأص��ل الخلقة على الفعل أو 

ال��ترك، ولا تتقيّد ه��ذه الحريةّ إلّا بالس��نن الطبيعيّة والقوان��ين الوجوديةّ، 

والبحث عنها فلسفيّ.

والحريةّ الاعتباريةّ-الاجتماعيّة، وهي عبارة عمّا يكفله مذهب اجتماعي 

م��ا مِن حقوق للأف��راد، تمكّنهم مِن القي��ام بالأفعال التي مِن ش��أنها تلبية 

حاجاتهم وتحقيق رغباتهم في ضوء منظومته العقديةّ والقيميّة.

والحريّ��ة الاجتماعيّ��ة في الإس��لام، لا تعني نفي مطلق س��يطرة الغير أو 

) - الصدر، محمّد باقر، الإسلام يقود الحياة، ص)5).

) - انظر: الصدر، محمّد باقر، اقتصادنا، ص74).
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تحرّر الإنسان مِن كلّ قيد، بحيث يشبع نزعة الحريةّ الطبيعيّة – التي يلعب 

تأصّله��ا في الذات البشريةّ دورًاا نش��طًاا في دفعه ليعش��ق الانعتاق مِن كلّ 

القيود، ويرفض أيّ قس أو إكراه- على حس��اب حاجاته ورغباته وأش��واقه 

الأخرى، بل كفلها للأفراد وفق رؤيته الكونيّة، التي تش��خّص أنَّ رأس هرم 

حاجات الإنسان والهدف الوجودي له هو العبادة والعبوديةّ؛ أي الانسياق 

مع الش��عور الديني الفطري بالخضوع لإرادة المتعالي في أوامره ونواهيه، 

والانجذاب نحو المطلق.

فهناك تناس��ب طردي وعكسي بين الاتص��ال بالمطلق والخضوع لإرادة 

المتع��الي وب��ين التحرّر والانعت��اق، وب��ين القطيعة معه وب��ين اللاتحرّر، 

فالاتصال بالمطلق المتعالي يحرِّر الإنس��ان مِن كلِّ سلطة لغير الله تعالى، 

ف��لا يكون »مِ��ن حقّ أيّ ق��وّة في الكون أنْ تتصرفّ في مص��يره، وتتحكّم 

في وج��وده وحياته...«)))، فينعتق مِن س��يطرة الأرباب والآلهة المصطنعة 

الت��ي تمثلّت في التاريخ بصورة مختلفة، الأصنام)))، الكواكب والنجوم)))، 

ا أمّ الأصنام  الأحبار والرهبان، الأنبياء)4)، السلاطين والزعماء)5)، وخصوصًا

صنم النفس، بتأليه الذات )اتَّخَذَ إِلهََهُ هَوَاهُ ()6)، وتقديس الأنا. 

) - الصدر، محمّد باقر، المدرسة القرآنيّة، ص 08)-09).

) - الشعراء:)7.

) - الأنعام:79-75.

4 - التوبة:)).

5 - النازعات:4).

6 - الفرقان:)4.
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وهذا ما يمكن فهمه مِن بعض النصوص الدينيّة، عن أمير المؤمنين علي 

بن أبي طالب عليه الس�لام قال:« مَن ترك الشهوات كان حرًّا »))). 

ين... رفض الشهوات  وعن الإمام الصادق عليه السلام: »إنّ صاحب الدِّ

فصار حرًّا«))). 

والنتيج��ة، أنّ الحريةّ الاجتماعيّة لا تعني إرادة الإنس��ان في التصرفّ في 

ضوء قناعاته الذاتيّة، ورغباته الخاصّة، وأهوائه الش��خصيّة، وما ينتخبه مِن 

خيارات حياتيّة على مستوى العقيدة، والأخلاق، والمشاعر، والسلوك، بل 

توظيف إرادته وحريتّه الطبيعيّة بما يتطابق مع الإرادة التشريعيةّ الإلهيّة.

وفي هذا السياق، يأتي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ﴿... يأمرهم 

عليهم  ويحرّم  الطيّبات  لهم  ويحلّ  المنكر  عن  وينهاهم  بالمعروف 
لدعم  عليهم﴾)))  كنت  الت  والغلل  إصهم  عنهم  ويضع  البائث 
البيئة  وتأمين  المتعالي،  إرادة  ضوء  في  يتصرفّ  أنْ  في  ومساندته  الفرد 

المصطنعة  والأغلال  القيود  مِن  والتحرّر  بالمطلق،  للارتباط  له  الحاضنة 

كلهّا. 

) - تحف العقول، ص89.

) - المفيد، الأمالي، مج6، ح4)، ص)5.

) - سورة الأعراف، الآية: 57).
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المبحث الثاني:
الولاية الأبويةّ على الأولاد

: حاجة المجتمع البشري إلى ولّي وقيّم أوّلاًا

اتضّح ممّا تقدّم في المبحث الس��ابق أنّ الإنس��ان كائ��ن اجتماعيّ، وكلّ 

مجموع��ة مِ��ن أفراد الب��شر لا تقوم له��م حي��اة اجتماعيّة إلّا بقيّ��م وقائد 

وولّي يتولّى إدارة ش��ؤون المجموعة. والس��يرة العقلائيّة تعتمد هذه السنّة 

الاجتماعيّ��ة، وفي هذا الس��ياق ورد عن النبي صلّى الله عليه وآله وس��لمّ، 

أنهّ قال: »إذا كان ثلاثة في سفر فليؤمّروا أحدهم«))). فالاجتماع الإنسانّي - 

بأقلّ جمعه ثلاثة فضلاًا عمّا فوق - لا ينتظم شأنه إلا بقيمّ وسائس وولّي.

وبي��ت الأسرة )الأب/ الأم/ الأولاد( ه��و أوّل نواة مجتمعيةّ يتش��كّل منها 

الاجتماع الإنس��انّي، ولا تخرج عن معطى القانون الاجتماعيّ الإنس��انّي 

العام بضرورة وجود قيّم وولّي عليها، يتحمّل مس��ؤوليّة سياستها ورعايتها 

وإدارة ش��ؤونها وتدب��ير أمورها، ويكون له حقّ الت��صرفّ فيما يتعلقّ بتلك 

الشؤون والأمور المختلفة.

والولاية في الاصطلاح القانوني في فقه أهل البيت عليهم الس��لام هي عبارة 

عن سلطة شخص ما على التصرفّ في شؤون الغير. يعرفّها الفقيه الخوانساري: 

»هي الإمارة والسلطنة على الغير في نفسه أو ماله أو أمر مِن أموره«))).

) - أبو داود السجستاني، سنن أبي داود، ج)، ص587.

) - الخوانساري، جامع المدارك في شرح المختصر النافع، ج6، ص).
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وه��ذه الولاي��ة التشريعيّ��ة للبشر هي ف��رع الولاية التشريعيّ��ة لله تعالى، 

والولاي��ة التشريعيّة لله تع��الى هي فرع الولاية التكوينيّ��ة، فبما أنّ »الناس 

كأسنان المشط سواء«))) كما ورد عن رسول الله صلّى الله عليه وآله وسلمّ، 

ف��لا يكون بالأصال��ة لأحدٍ مِن البشر ولاية على أحد مِ��ن حيث هو، ولأنهّ 

لا يح��قّ لأحد الت��صرفّ في ملك الل��ه تعالى مِن دون إذن��ه، فلكي يكون 

إنس��ان ما وليًّا على الآخرين لا بدّ مِن أنْ يُمنح هذا الحقّ مِن قِبَل صاحب 

الح��قّ أي الله تعالى، فالولاية منص��ب شرعيّ يُمنح مِن قِبَل الله، وكلّ مَن 

يتص��دّى للولاية على أحد مِن دون إذنه تع��الى يكون معتدّيًاا على حقّ الله 

قب��ل اعتدائه على حقّ الإنس��ان. كما أنّ كلّ مَن يتص��دّى للولاية بإذن الله 

تع��الى لا بدّ مِن أنْ يتقيّد بالحدود التي رس��مها الله لدائرة ولايته، فالولاية 

المطلقة منحصرة بالله تعالى، وكلّ ما سواه ولايته مقيّدة.

ثانيًاا: مَن هو الشخص الذي منحه الله تعالى حقّ الولاية داخل الأسرة؟

في الجواب عن هذا السؤال يُمكن أنْ نطرح فرضيّتين نظريتّين:

  الأولى: أنْ تمن��ح ه��ذه الولاية لعنصر خ��ارج الأسرة. وهو أمر خلاف 

مقتضى قانون الفطرة العام الذي نشُاهده في عالم الطبيعة مِن قيام الأب أو 

الأمّ بمس��ؤوليّة تربية الأولاد، كما في عالم الطيور والحيوانات، والإنس��ان 

ا عن تطبيقات ه��ذا القانون الفطريّ العام، والس��يرة العقلائيّة  لي��س خارجًا

من��ذ بدء الخليقة حتىّ اليوم منعقدة على أنْ يتولّى مس��ؤوليّة الأسرة عنصر 

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج4، ص79).
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ا، فضلاًا عمّا يؤدّي إليه منح هذا  داخلي هو إمّا الأب وإمّا الأمّ أو كلاهما معًا

الحقّ لسلطة خارجيّة مِن التزاحم والصراع والتنازع في المجتمع الإنسانّي.

ــة: أنْ تمن��ح هذه الولاي��ة لعنصر داخل الأسرة، ولا ش��كّ في أنّ    الثاني

الأطفال بس��بب صغرهم وضعفهم وقصورهم وعدم رشدهم، لا يّمكن أن 

يتولوّا شؤون أنفسهم، فيبقى أمامنا فرضيّتان نظريتّان:

) - إمّا وحدة الولاية، على أنْ تكون الولاية للأب حصرًاا، أو للأمّ حصرًاا.

) - وإمّا تعدّد الولاية، بمعنى أنْ تكون الولاية للأب والأم:

إمّا على نحو الاس��تقلال أي أنّ ولاية كلّ واحد منهما نافذة على المولّى 

عليهم بغضّ النظر عن رأي الآخر ورضاه. 

ا، وعدم نفوذ  وإمّا على نحو الاش��تراك في الولاية بمعن��ى اجتماعهما معًا

ولاية كلّ منهما إلّا برضا الآخر وموافقته ومشاركته.

وتقدّم أنّ الله س��بحانه وتعالى خلق الإنس��ان وصنعه، ومقتضى ذلك أنْ 

يك��ون تعالى ه��و العالم حصرًاا بما عليه واقع النف��س البشريةّ كما هي مِن 

كلّ جهة، فالله تعالى يعلم التكوين الفطريّ والخصائص الذهنيةّ والنفسيّة 

ا، وقد أس��ند لكلٍّ منهما مجموعة الوظائف  والجس��ديةّ للأنثى والذكر معًا

والأدوار الت��ي تتناس��ب م��ع طبيعة كلّ منه��ما لي��ؤدّي دوره على مقتضى 

طبيعته، وبس��بب الخصائص الذهنيّة الأكثر ميلاًا نحو العقلانيّة، والنفس��يّة 

الأك��ثر ميلاًا نحو الش��جاعة والصلاب��ة والحزم، الت��ي تتمتعّ به��ا الطبيعة 

الذكوريّ��ة بأصل الخلقة، من��ح الأب حقّ التصرفّ واتخّاذ القرار بالنس��بة 

لش��ؤون الطِّفل المختلفة والتصرفّ في أحوال��ه المتنوّعة، وهذا الحقّ في 

ا بل تكليف وأمانة ومس��ؤوليّة، تضع على كاهل الأب  الواقع لي��س تشريفًا
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حملاًا ثقيلا))).

ق��ال الجواهري: »لا ولاية للأم ولا لأحد مِن آبائها على الولد الصغير بلا 

خلاف أجده فيه«))).

ويق��ول الس��يّد السيس��تاني: »ولاية الت��صرفّ في مال الطِّف��ل والنظر في 

مصالحه وش��ؤونه لأبيه وجدّه لأبيه، ومع فقدهما للقيمّ مِن أحدهما، وهو 

ال��ذي أوصى أحده��ما بأنْ يكون ناظ��رًاا في أمره، ومع فق��د الوصّي تكون 

الولاي��ة والنظر للحاكم الشرع��ي، وأمّا الأم والجدّ ل��لأم والأخ فضلاًا عن 

الأعمام والأخوال، فلا ولاية لهم عليه بحال«))).

وبهذا يتضّح عموم نفي الولاية عن غير الأب، لتش��مل الأمّ والأخ الكبير 

والعمّ والخال والجدّ مِن طرف الأمّ وغيرهم، فليس لأيٍّ منهم حقّ الولاية 

على الطِّفل أصالة.

ثالثًاا: الولاية مقيّدة في حدود المصلحة أو عدم المفسدة

يقول السيّد السيستانّي: »يعتبر في نفوذ تصرفّ الأب والجدّ عدم المفسدة 

فيه، وأمّا غيرهما مِن الأولياء مِن الوصي والحاكم وعدول المؤمنين، فنفوذ 

تصرفّاتهم مشروط بالغبطة والصلاح »)4).

لا شكّ في أنّ الأب ليس له الولاية وحقّ التصرفّ في شؤون أولاده كيفما 

) - يراجع: الغروي، علي، التنقيح في شرح المكاسب، البيع، ج7)، ص6)).

) - الجواهري، جواهر الكلام، ج 9)، ص 4)).

) - السيستاني، منهاج الصالحين، ج)، ص97).

4 - المصدر نفسه.
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يش��اء ويحلو له، بل إنّ حقّ ممارس��ة الولاية مقيّد بم��ا شرعّه الله تعالى له 

وأذن ل��ه فيه، إمّا بترتّ��ب المصلحة على القرار الذي يأخذه بنحو تعود هذه 

المصلحة على الطفل نفسه لا على الأب، وإمّا في الحدّ الأدنى أنْ لا يكون 

هناك مفسدة مترتبّة على القرار الذي يأخذه الأب في حقّ الطفل.

 فولاية الأب ليست مطلقة مِن حيث المصلحة والمفسدة، ولذا لا تكون 

ناف��ذة في مورد الإضرار بالطِّفل لان��صراف أدلةّ منح الولاية للأب عن هذا 

المقدار.

يقول الس��يّد الخوئي: »... جعل الس��لطنة لل��ولّي في التصرفّات التي لا 

تكون مضرةّ بالمولى عليه«))). 

وعلى كلّ حال، هناك رأيان عند فقهاء الشيعة:

1 - الرأي الأوّل: اعتبار المصلحة في التصرفّ))).

2 - الرأي الثاني: وهو المشهور، اعتبار عدم المفسدة في التصرفّ.

فبعض الفقهاء يرى أنّ نفوذ س��لطة وولاية الأب متوقفّة على التصرفّ في 

ضمن دائرة المصلحة بالنسبة للطِفل، بمعنى أنْ يدرس الولّي ما هو الخيار 

ال��ذي فيه مصلحة للطِف��ل ويتصرفّ في ضوء هذا الخيار، بحيث تس��قط 

ولايته إذا لم يسلك هذا المنهج.

ا المعاصرين منهم، أنّ تصرفّ الولّي غير  ويرى مشهور الفقهاء، خصوصًا

) - الغروي، التنقيح في شرح المكاسب، مصدر سابق، ص44).

) - الطوسي، المبسوط في فقه الإماميّة، ج)، ص00). ابن إدريس الحلّي، السائر 

الحاوي لتحرير الفتاوي، ج)، ص)44.
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م��شروط بالمصلحة، بل تصرفّ��ه نافذ ما لم يؤدِّ إلى مفس��دة بحقّ الطِّفل، 

لوجود منطقة وس��طى ما بين المصلحة والمفسدة، أي إنهّ ليس كلّ تصرفّ 

يخلو مِ��ن المصلحة مِن الضروريّ أنْ تترتبّ عليه مفس��دة للطِفل، بل قد 

ا، أمّ��ا إذا تصرفّ الولّي  يك��ون التصرفّ خاليًاا مِن المصلحة والمفس��دة معًا

بنحو يلحق المفسدة بالطِّفل، فإنّ ولايته غير نافذة وتسقط في هذا المجال.
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المبحث الثالث:
ولاية الحضانة على الطّفل

: حاجة الطفل إلى الحضانة أوّلاًا

عن الإمام جعفر الصادق عليه السلام، قال: »... لو كان - المولود - يولد 

تامّ العقل مس��تقلاًّ بنفس��ه لذهب موضع حلاوة تربية الأولاد، وما قدّر أنْ 

يكون للوالدين في الاشتغال بالولد مِن المصلحة وما يوجب التربية للآباء 

ع��لى الأبناء مِن المكاف��أة بالبّر، والعطف عليهم، عن��د حاجتهم إلى ذلك 

منهم، ثمّ كان الأولاد لا يألفون آباءهم ولا يألف الآباء أبناءهم، لأنّ الأولاد 

كانوا يس��تغنون عن تربية الآباء وحياطته��م، فيتفرقّون عنهم حين يولدون، 

فلا يعرف الرجل أباه وأمّه...«))). 

ا المولود حديثًاا، الضعف والنقص  إنّ مِن مميّزات طبيعة الطِّفل، خصوصًا

والحاجة والفقر، كما قال تعالى: ﴿ال خلقكم مِن ضعف﴾)))، بنحو لا 

يُمكنه رفعها عن نفسه بقدرته وإرادته على ما اقتضته الحكمة الإلهيّة، لذا 

يحتاج الطِّفل في هذه المرحلة الأولى مِن حياته إلى مَن يظُللّه ويجهد في 

تلبية احتياجاته والانتقال به مِن النقص إلى الكمال. ومِن أهمّ احتياجات 

وتنظيفه  ثيابه،  في  ولفّه  وإلباسه  وإطعامه،  تغذيته  حديثًاا  المولود  الطِّفل 

وغسله، وغسل ثيابه، وحمله، ووضعه في سريره، والهزّ له لينام، وتمريضه 

) - الجعفي، المفضل بن عمر، التوحيد، ص5)-6).

) - سورة الروم، الآية: 54.
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وإعطاؤه الدواء... إلى غيرها مِن الحاجات التي تتعلقّ بالولاية على الطفل 

أطلق عليها اصطلاح الحضانة. 

فالحضانة لغ��ةًا مِن الحِضْن، وه��و »حفظ الشيء وصيانت��ه«))). وعُرفّت 

الحضان��ة بالاصطلاح الشرع��يّ بأنهّا: »تربية الصب��يّ وحفظه، وجعله في 

سريره، وأخذه منه، وكحله، ودهنه، وتنظيفه، وغس��ل خرقه وثيابه، وأش��باه 

ذلك«))).

وقال الش��هيد الثاني: »هي ولاية على الطِّفل والمجنون لفائدة تربيته، وما 

يتعلّ��ق بها مِن مصلحته، مِ��ن حفظه، وجعله في سري��ره، ورفعه، وكحله، 

ودهنه، وتنظيفه، وغسل خرقه وثيابه، ونحوه«))).

اعتبر الفقه التربويّ الإس��لاميّ أنّ الأمّ هي مح��ور حضانة الطِّفل، حيث 

أسُ��ندت إليها مهمّة التربي��ة البدنيّة للطِفل. والحكم��ة الإلهيّة في ذلك أنّ 

حضانة الأمومة للطِفل على مقتضى قانون الطبيعة العام)4)، حيث نرى مثلاًا 

أنّ أنث��ى الطير تحضن البيض بضمّه إلى نفس��ها تح��ت جناحها، وكذلك 

الأم��ر في باق��ي أن��واع الحيوانات، حيث غرس��ت يد الل��ه تعالى في قلب 

الأم/ الأنث��ى صف��ات فطريةّ وجدانيّة - عاطفيّة كالحبّ والحنان والش��فقة 

والرأف��ة والرحمة والق��درة على الصبر والتحمّل الت��ي تجعل طبيعتها أكثر 

أهليّ��ة وقابليّ��ة مِن الذك��ر/ الأب للقي��ام بوظيفة احتضان الطِّف��ل ورعايته 

) - ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، ج)، ص)7.

) - الحلّي، تحرير الأحكام، ج)، ص)9.

) - الشهيد الثاني، الروضة البهيّة، ج5، ص458.

4 - يراجع: السبزواري، مهذّب الأحكام في بيان الحلال والحرام، ج5)، ص76).
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وحفظه وصيانته والاهتمام بشؤونه وتأمين احتياجاته المذكورة وتحمّل كلّ 

المتاعب والصعاب ببسمة ورحابة صدر في سبيل ذلك)))، فالحضانة أولاًا 

حقّ طبيعيّ فطريّ للأم.

ا لمقتضى الفطرة الإنسانيّة)))،  وقد أنزل الله تعالى الدين الإس��لاميّ مطابقًا

ل��ذا س��تكون أحكامه التشريعيّ��ة متناغمة مع م��ا جهّزت ب��ه طبيعة المرأة 

بالتكوين.

وبن��اءًا عليه، أوكلت وظيفة ولاي��ة التربية الحضانيّة للطِفل إلى الأم، يقول 

الش��هيد الثاني في هذا الس��ياق: »وهي - أي الحضان��ة - بالأنثى أليق منها 

بالرجل لمزيد شفقتها وخلقها المعدّ لذلك بالأصل«))).

ويق��ول الس��يّد محمّد ج��واد العام��لي: »... قدّم��ت الأمّ على الأب في 

الحضانة، فإنّما ذلك لمكان زيادة الرقةّ والشفقة«)4).

ا بأنهّا:  وانطلاقًا��ا مِن هذه النقطة، عرفّ المقداد الس��يوري الحضانة شرعًا

»ولاية وسلطنة تستحقّها الأمّ مدّة معلومة«)5). 

فالولاي��ة الحضانيّة للطِفل في المرحل��ة المبكّرة تتمحور حول الأم، فهي 

الأح��قّ بطِفله��ا، ولها الأولويّ��ة في مجال التربي��ة البدنيةّ له في الس��نتين 

الأوليين.

) - الشهيد الثاني، الروضة البهيّة في شرح اللمعة الدمشقيّة، ج5، ص)46.

) - يراجع: الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، ج)، ص89). 

) - الشهيد الثاني، مسالك الأفهام، ج8، ص))4.

4 - العاملي، محمّد جواد، مفتاح الكرامة، ج7)، ص508.

5 - السيوري، التنقيح الرائع لمختصر الشرائع، ج)، ص)7).
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ثانيًاا: التمييز بين الولاية في جانب القرار والولاية التنفيذيّة

مِن أجل أنْ تقوم الأمّ بالوظائف الطبيعيةّ المطلوبة منها فطريًّا، خلقها الله 

تع��الى ومنحها جرعة عاطفيّة زائدة مقارن��ة بالرجل وقدرة أكبر على الصبر 

والتحمّل النف��سّي، فكانت حضانة الأمّ على أولادها في الجانب التنفيذي 

مِ��ن الطعام وال��شراب والرعاية والعناية و...، أمّ��ا الولاية في جانب اتخّاذ 

القرار، فهي للأب كما تقدّم، بمعنى أنّ له س��لطة التخطيط وصناعة القرار 

واتخّاذ الموقف المناس��بة حول ش��ؤون الطِّفل وأحوال��ه وأموره بمختلف 

جوانب ش��خصيتّه ونش��اطاته الحياتيّة، وأنهّ هو المرجعيّ��ة، ابتداء أو عند 

الاختلاف، والتي تحس��م الخيار في تدبير شؤون الطِّفل في أيّ مجال مِن 

مج��الات حياته. أمّا ولاية الأمّ في التربية فتتعلّ��ق بالبعد العملّي الإجرائّي 

التنفيذيّ، بمعن��ى أنهّا تقوم بتنفيذ الخط��وات المطلوبة في إيصال الطِّفل 

إلى الكمال المس��تعدّ له. وبناء عليه، ف��إنّ منح حقّ الولاية التربويةّ للأب، 

لا يعني إقصاء الأمّ عن الحضور في ساحة الولاية على الطفل، فباستطاعة 

الأمّ أن تُمارس هذه العمليّة تحت إشراف الأب وتوجيهه وإذنه.

نعم، مِن الناحية التربويةّ والاجتماعيّة الأفضل أنْ يكون الأصل في الحياة 

الأسريّ��ة هو الوص��ول إلى الاتفّاق بين الأب والأم وتوحي��د الرؤية بينهما 

مهما أمكن مِن خلال اتبّاع أس��لوب الح��وار. ولكنْ لا بدّ مِن مرجعيّة عند 

الاختلاف تحس��م مادّة النزاع وتكون هي الحكم في الولاية، إذ كثيرًاا ما قد 

يقع الاختلاف في وجهات النظر بين الزوج والزوجة في العديد مِن الأمور، 

حتىّ في أبسط المسائل كتسمية الطِّفل، فرأي مَن يقُدّم؟

وقد أجاب بعض الفقهاء -السيّد الكلبايكاني رحمه الله- عن هذا السؤال 
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بقوله: »للوالد أنْ يسُ��مّي ولده ما شاء مِن الأسماء الحسنة، وخير الأسماء 

ما حُمّد وعُبّد، والإعراض عن مقترحات الآخرين«))).

فالتسمية مِن حقّ الأب لكونه هو الولّي الشرعيّ للطِّفل.

ثالثًاا: حضانة الأمّ لطفلها وشرط الإسلام

اش��ترط الفقهاء توفرّ صفات خاصّ��ة في الأمّ -وعدّاها بعضهم إلى الأب 

��ا))) - مِ��ن أج��ل أنْ تثبت لهما ولاي��ة الحضانة، نكتف��ي بشرط واحد  أيضًا

ينس��جم مع موضوع الولاية، وهو: الإس��لام، حيث تقدّم أنّ الحضانة نحو 

مِن الولاية، والمرأة غير المس��لمة لا ولاية لها على الطِّفل المس��لم بإسلام 

أبي��ه، كما أنّ إعطاء حقّ حضانة الطِّفل لها س��يؤثرّ تربويًّا على الطِّفل؛ لأنّ 

دين أمّه وبيئتها الاجتماعيّة س��تنعكس على ش��خصيةّ الطِّفل، كما ورد في 

الحديث مِن أنّ »أبواه يهوّدانه أو ينصّرانه أو يمجّسانه«)))...

يقول الشهيد الثاني: »فالكافرة لا حضانة لها على الولد المسلم بإسلام 

أبيه، لأنهّ لا حظّ له في تربية الكافرة، لأنهّا تفتنه عن دينه، وهو ينشأ على 

ما يألفه منها، ولأنهّ لا ولاية للكافر على المسلم للآية ]وهي قوله تعالى: 

بيِل﴾[)4) )5). َه المُْؤْمِنيِنَه سَه فرِِينَه عَه لَه الّهُ للِْكاَه عَْه لَهن يَه ﴿وَه

) - الكلبايكاني، إرشاد السائل، ص87).

) - يراجع: الطباطبائي، رياض المسائل، ج0)، ص))5.

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص49، ح668).

4 - سورة النساء، الآية: )4).

5 - الشهيد الثاني، مسالك الأفهام، ج8، ص ))4.
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وقال الجواهري: »لا حضانة للكافرة مع الأب المسلم لكون الولد حينئذ 

، بناءًا  مس��لماًا بإس��لام أبيه، ولم يجعل الله للكافرين على المؤمنين س��بيلاًا

ع��لى أنهّا ولاية، ب��ل وإنْ قلنا: إنهّ��ا أحقّية، فإنّ »الإس��لام يعلو ولا يعُلى 

علي��ه«)))، والمس��لمّ أحقّ مِن الكافر الذي يخشى ع��لى عقيدة الولد ببقائه 

عنده ونموّه على أخلاقه وملكاته«))).

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج4، ص4)). والحديث عن رسول الله صلّى 

الله عليه وآله وسلمّ.

) - الجواهري، جواهر الكلام، ج))، ص87).
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المبحث الرابع:
الولاية على الطفل اليتيم

: مَن هو اليتيم؟ أوّلاًا

اليتيم أو اليتيمة مِن اليتم بمعنى الانفراد في أصل اللغة))).

واليتيم في الاصطلاح الشرع��يّ هو الطِّفل الذي فقد أباه بالموت قبل أنْ 

يبلغ، ولا يطُلق على مَن فقد أمّه اليتيم))).

وهل يشترط في صدق اسم اليتيم على الطِّفل موت الجدّ للأب، أم مجردّ 

ا دون غيره؟  موت الأب المباشر هو المعتبر تحديدًا

ذكر الفقهاء في الجواب أنّ اليتيم هو خصوص مَن مات أبوه وإنْ كان جدّه 

حيًّا، فلا عبرة ببقاء حياة الجدّ أو موته في صدق اليتيم أو عدمه على الطِّفل.

ومنتهى اليتم حقيقة))) هو البلوغ الشرعيّ، فإذا بلغ الإنس��ان، سواء أكان 

ذكرًاا أم أنثى، زال عنه اسم اليتم، لذا يختلف منتهى اليتم باختلاف علامات 

تحقّق البلوغ. 

ثانيًاا: حاجة اليتيم إلى الاحتضان والرعاية

إنّ اليتيم مع ضعف الطفولة، يعيش انكس��ار القلب بس��بب موت الأب، 

) - ابن منظور، لسان العرب، ج))، ص645.

) - يراجع: الطوسي، المبسوط، ج)، ص)8).

) - قد يطلق عرفًاا ومجازًاا بعد البلوغ على الطِّفلة مثلاًا التي عمرها عشر سنوات... 

إلخ.
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فينقط��ع عمّ��ن يدُير أم��وره ويت��ولّى تحمّل مس��ؤوليةّ تربيت��ه في مختلف 

الجوان��ب والمج��الات، فتصُب��ح حاجت��ه إلى الإعانة والعط��ف والإكرام 

مضاعف��ة نتيجة انفراده، كما عبّر عن ذلك رس��ول الله صلّى الله عليه وآله 

ا: »حثّ الله عزّ وجلّ على برّ اليتامى لانقطاعهم عن  وس��لمّ في قوله سابقًا

آبائهم«، وكما ورد عن الإمام علّي الرضا عليه السلام، قال: »... اليتيم غير 

مستغن، ولا يتحمّل لنفسه، ولا قائم بشأنه)))، ولا له مَن يقوم عليه ويكفيه 

كقيام والديه«))). 

ا أنّ الجدّ له حقّ الولاية على الطِّفل في حضور الأب وحياته،  اتضّح سابقًا

ومع وفاة الأب ذهب مش��هور الفقهاء إلى استمرار ولاية الجدّ وأنهّ يستقلّ 

به��ا، فالجدّ ه��و ولّي اليتيم عند موت الأب، وهو الذي يتحمّل مس��ؤوليّة 

الولاية على اليتيم)))، ولا يزاحمه أحد مع توفرّ الشروط.

وإذا م��ات الأب أو الج��دّ، لا تنتق��ل الولاي��ة إلى الأمّ أو الأخ الكب��ير أو 

غيره��ما كالعمّ أو الخال أو الجدّ للأم، وهذا لا يعني بقاء اليتيم دون ولّي، 

بل يتولّى الحاكم الشرعي هذه المسؤوليّة، فهو ولّي مَن لا ولّي له.

يق��ول العلّام��ة الحلّي: »أمّ��ا الأمّ فلا ولاي��ة له��ا، وإنْ كان الأب والجدّ 

مفقودي��ن، فإذا لم يك��ن أب ولا ج��دّ، كان وليّه مَ��ن أوصى أحدُهما إليه 

بالنظر في أمره، وإنْ لم يكن وصّي، فالنظر إلى الحاكم«)4).

) - في الصدوق، عيون أخبار الرضا، ج)، ص99: »ولا عليم بشأنه«.

) - الصدّوق، مَن لا يحضره الفقيه، ج)، ص565.

) - الحلّي، تذكرة الفقهاء، ج)، ص587.

4 - الحلّي، تحرير الأحكام الشرعيّة على مذهب الإماميّة، ج)، ص)54.
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ثالثًاا: الوصاية على اليتيم

الوصّي هو الشخص الذي يوكل إليه الأب أو الجدّ للأب - فيما هو ثابت 

له��ا مِن حقّ التصرفّ في حياتهما)))- تحمّل مس��ؤوليّة تربية أطفاله اليتامى 

ا وإمّا في دائرة خاصّة، فيُصبح لهذا الش��خص الموصى  قبل وفاته إمّا مطلقًا

إليه حقّ التصرفّ في شؤون الأطفال اليتامى وإدارة أمورهم وتدبير حياتهم 

في��ما هو موصى به. فيك��ون معنى الوصيّ��ة فيما نحن فيه: »تس��ليط على 

تصرفّ بعد الوفاة«))).

ونشُ��ير إلى أنّ الأصل عدم الولاية لأيّ ش��خص على الأطفال، وبالتاّلي 

ف��إنّ كلّ ش��خص يدّع��ي الوصاية لا تثب��ت وصايته بمج��ردّ الدعوى، بل 

يحتاج إلى بيّنة شرعيّة تثبت ذلك له))).

والأم، وإنْ لم يكن لها حقّ الولاية بالذّات على الطِّفل اليتيم أو غيره، إلا 

أنهّا يُمكن أنْ تُمارس هذا الحقّ بالوصاية فيما لو أسند الأب تولّي مسؤوليّة 

ذلك إليها، فيستطيع الأب الأدنى أو الأعلى قبل وفاته أنْ يوصي بأن تكون 

الأمّ هي الوصّي على أطفالها، فتنتقل لها الولاية.

  محدّدات الوصاية

يميّ��ز الفقه��اء بين تصرفّات الأب بالنس��بة لش��ؤون الطِّف��ل حيث ذهب 

النكاح،  ) - يراجع: الخوئي، محمّد تقي، المباني في شرح العروة الوثقى، كتاب 

ج)، ص00). وإلّا فإنهّ ليس للأب أو الجدّ الإيصاء لغيرهما بما ليس ثابتًاا لهما مِن 

التصرفّات بحق الطِّفل.

) - الحلّي، المختصر النافع في فقه الإماميّة، ص)6).

) - الطوسي، المسبوط، ج)، ص9).
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المش��هور إلى كفاي��ة عدم المفس��دة، كما تق��دّم، لكنَّ الأم��ر ليس كذلك 

ا، فقد أجمع الفقهاء))) على أنّ تصّرفات الوصّي  بالنسبة لولاية الوصّي أيضًا

يشترط فيها المصلحة في ولايته على الطِّفل، فلا يكفي فيها عدم المفسدة، 

بل لا بدّ مِن تصرفّ الوصّي أو غيره في ضوء مصلحة الطِّفل اليتيم، بمعنى 

أنهّ��ا ولاية مقيّدة بأنْ يكون ناتج الت��صرفّ يصبّ في مصلحة الطِّفل، وكلّ 

ا؛ لأنّ  ت��صرفّ لا يعود بمصلح��ة ومنفعة وغبطة على الطِّف��ل لا يعُتبر نافذًا

الغ��رض مِن تشريع الولاية ع��لى اليتيم، هو حفظ مصالحه وجلب المنافع 

له، وليس فقط دفع المفاسد عنه.

) - العاملي، محمّد جواد، مفتاح الكرامة، ج4، ص7)).
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المبحث الخامس:
الولاية على الولد البالغ

  تمهيد

ا أنّ الطِّفل، س��واء أكان يتيماًا أم غير يتيم، ليس ولّي نفسه، بل  ذكرنا س��ابقًا

هناك شخص بالغ عاقل راشد )الأب أو الجدّ أو الوصّي أو الحاكم( يكون 

ه��و الولّي عليه. ويبقى الس��ؤال الآتي: متى ترتفع ه��ذه الولاية عن الطِّفل 

سواء أكان يتيماًا أم غير يتيم؟ هل بمجردّ البلوغ أم بالبلوغ والرشد؟

أسّس الفقهاء قاعدة عامّة في هذا السياق، مفادها أنّ الولاية الأبويةّ والوصاية 

تس��قط عمّن فارق مرحلة الطفولة ودخل في مرحلة البلوغ. فالبالغ مِن حيث 

الأصل هو ولّي نفس��ه، ولا ولاية لأحد عليه. نعم، هناك شرط يتعلقّ بالعقل، 

وهذا الشرط له دور في استمرار الولاية على البالغ أو ارتفاعها وانتفائها.

: أنواع البالغين بين العقل والرشد  أوّلاًا

كي يظهر المقصود بشكل واضح، سنبدأ مِن مقدّمة منهجيةّ نُميّز فيها بين 

ثلاثة أنواع مِن البالغين مِن حيث العقل:

1 - الأوّل: البالغ العاقل الرشيد، الذي يرى العرف الاجتماعيّ العام أنهّ له 

أهليّة عقليّة، بمعنى أنهّ قادر على التصرفّ في شؤونه الحياتيّة وإدارة أموره 

بنح��و ينظر إليه العق��لاء في المجتمع على أنهّ تصرفّ لائق بحاله وش��أنه 

مقارن��ة مع غالب أقرانه. وهذا الصن��ف مِن البالغين لا ولاية لأحد عليهم، 

إلّا على الأنثى في الزواج بناء على مشهور آراء الفقهاء المعاصرين.
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ــاني: البالغ المجنون، والجنون مرض عقلي يصُيب الإنس��ان، ولا  2 - الث

مح��دّد شرعيًّا للجن��ون، بل كلّ مَن ينطبق عليه أنهّ مجنون بحس��ب النظرة 

العرفيّة والطبّية، فهو مجنون بالاصطلاح الفقهيّ))).

وه��ذا الإنس��ان البالغ بهذا النح��و، لا تس��قط ولاية أبيه وج��دّه ووصيّه 

ا عنه ح��ال جنونه، فلهم  والحاك��م الشرعيّ ع��لى الترتيب المذكور س��ابقًا

حقّ التصرفّ في نفس��ه وماله بما يرونه مناسبًاا مِن مصلحته. الثالث: البالغ 

السفيه، والسفه بالمعنى الأعمّ هو التصرفّ بنحو غير لائق بأفعال العقلاء. 

وقد يوص��ف في الع��رف الاجتماعيّ الع��امّ بأوصاف مثل: خفّ��ة العقل، 

التصرفّات الصبيانيّة، الطيش... 

إلخ، ف� »الس��فاهة: عبارة عن خفّة العقل ونقصانه، وعدم كماله بالنس��بة 

إلى عامّة أهل المعاش والمحاورات، أي بالنس��بة إلى العقل المحتاج إليه 

في طريق��ة المع��اش والمعام��لات، والمصاحبة مع أهل المح��اورات أو 

العادات«))). ويقُابله الرشد بمعنى أنْ يكون لدى البالغ ملكة نفسانيةّ تؤهّله 

ا بحاله  للت��صرفّ في ش��ؤونه الحياتيّة بنحو يراه العق��لاء في المجتمع لائقًا

ا له.  وصلاحًا

لذلك لا يعُتبر الإفساد في بعض الأحيان مع وجود ملكة الرشد سفهًاا، إذ 

كل إنسان قد يفسد في بعض الأحيان.

) - يراجع: المجلسي، محمّد تقي، روضة المتقين في شرح مَن لا يحضره الفقيه، 

ج8، ص8)). والنراقي، أحمد بن محمّد مهدي، عوائد الأيام، ص))5.

) - النراقي، عوائد الأيام، ص4)5.
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ثانيًاا: تصرفّات البالغ الماليّة بين الرشد والسفاهة

إنّ تصرفّ الإنس��ان في الش��ؤون الحياتيّة الاقتصاديةّ لا يكفي فيها مجردّ 

ا، فالطِّفل الذي يدخل سنّ البلوغ ولكنّه  البلوغ، بل يشترط فيها الرشد أيضًا

س��فيه بنحو يكون سفهه متصّلاًا بالطفولة، تستمرّ ولاية أبيه وجدّه عليه ولا 

تسقط بالبلوغ فيما يتعلقّ بش��ؤونه الماليّة، ومعنى استمرارها أنهّ لا يستقلّ 

بالتصرفّ في شؤونه الماليّة، ولا يحقّ له ذلك إلّا بإذن الولّي وإجازته، وإلّا 

اعتبرت تصرفّاته غير نافذة ولا يترتبّ عليها الأثر المطلوب. 

َهسْتُم مِّنْهُمْ  حَه فَهإنِْ آن ا بَهلَهغُوا الّنكِاَه ٰ إذَِه تَّ ٰ حَه ابْتَهلُوا الْيَهتَهامَه ويقول تعالى: ﴿وَه

وا ۚ  ُ ن يَهكْبَه
َه
ارًا أ بدَِه افًا وَه ا إسَِْه كُلُوهَه

ْ
لَه تَهأ َههُمْ ۖ وَه مْوَهال

َه
ْهِمْ أ رُشْدًا فَهادْفَهعُوا إلِيَه

ا  عْرُوفِ ۚ فَهإذَِه كُلْ باِلمَْه
ْ
نَه فَهقِيراً فَهلْيَهأ نيًِّا فَهلْيَهسْتَهعْفِفْ ۖ وَهمَهن كَه نَه غَه وَهمَهن كَه

سِيبًا﴾))). ِ حَه ٰ باِلَّ كَهفَه لَهيْهِمْۚ  وَه شْهِدُوا عَه
َه
َههُمْ فَهأ مْوَهال

َه
ْهِمْ أ فَهعْتُمْ إلِيَه دَه

تقرّر الآية مبدأ مهماًّ في هذا السياق، وهو »وابتلوا اليتامى«، والابتلاء عبارة 

عن الامتحان والاختبار، وهذا الاختبار لا يحصل في واقعة أو واقعتين، بل 

يج��ب على الولّي تكرار الوقائع الت��ي تحصل له مِن خلال تجميع القرائن 

المتراكمة الاطمئنان بأنَّ هذا البالغ قد وصل إلى مرحلة الرشد، ولذا عبّرت 

ا«، والإيناس حسب التتبّع لاستعمالاتها اللغويةّ  الآية »فإنْ آنستم منهم رشدًا

في الق��رآن، تفيد معنى ظه��ور الشيء ورؤيته ومش��اهدته بنحو يفيد العلم 

به، ويحصل معه س��كون القلب مقابل الوحش��ة، فإذا ت��مّ تثبّت الولي مِن 

حصول الرشد )فادفعوا إليهم أموالهم(. 

) - سورة النساء، الآية:6.
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المبحث السادس:
الولاية الأبويةّ والعقوبة البدنيّة للأولاد وضربهم

  تمهيد

ا أنّ الولاية على الولد لا تعني س��لطة التصرفّ في الولد كيفما  ذكرنا س��ابقًا

يشاء الأبّ، وإنّما هذه الولاية في أصلها وحدودها مستمدّة مِن الإذن الإلهيّ 

والمش��يئة الإلهيّة، ولذا ينبغي أنْ تتقيّد بحدود ضوابط الشريعة التي شرعّها 

الله تعالى، وهذا هو مقتضى التوحيد في الولاية، أنْ يتصرفّ الأب أو الأم في 

حدود الولاية التي منحهما الله تعالى إياّها ولا يتعدّيان حدود الله تعالى.

: انحصار العقوبة بيد ولّي الطِّفل، أي الأب أوّلاًا

تنحصر مشروعيّ��ة تأديب الولد بالعقوبة البدنيّة بيد الأب، فالله تعالى لم 

يمنح لغير الأب س��لطة تأديب أولاده بدنيًّ��ا، أمّا غير الأب، كالأمّ والمعلمّ 

وغيره��ما، فلا يحقّ له ذلك ابتداءًا، بل يحتاج إلى إذن خاصّ مِن الأب إمّا 

ا وإمّا بشكل الشرط الضمني. تصريحًا

يقول الس��يّد السيستاني: »لا محيص مِن مراجعة ولي التلميذ بشأن تأديبه 

بالضرب، ولو كان اس��تخدام الضرب للتأديب متعارفًا��ا في مدارس البلد، 

أمكن اعتبار إدخاله في المدرسة موافقة ضمنيّة على تأديبه بهذا الأسلوب، 

وعلى كلّ حال لا بدّ فيه مِن مراعاة الحدود الشرعيةّ »))).

( - https://www.sistani.org/arabic/qa/0584/
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ويقول في اس��تفتاء آخر: »لا يجوز لغ��ير ولّي الطِّفل أو المأذون مِن قبله 

ا أو س��بَّب أذى للآخرين،  أنْ ي��ضرب الطِّفل لتأديبه إذا ارتكب فعلاًا محرمًّا

ا  ويجوز لل��ولّي وللمأذوِن مِن قبله أنْ يضرب الطِّف��ل للتأديب ضربًاا خفيفًا

غ��ير م��برح لا يؤدّي الى احم��رار جلد الطِّفل، ب��شرط أنْ لا يتجاوز ثلاث 

ضرب��ات خفيفة على الأحوط وجوبًاا، وذلك فيما إذا توقفّ التأديب عليه، 

وعليه فلا يحقّ للأخ الش��اب أنْ يضرب أخاه الطِّفل إلّا إذا كان مأذونًاا مِن 

قب��ل ال��ولّي، ولا يجوز ضرب التلميذ في المدرس��ة مِ��ن دون إذن وليّه أو 

المأذون مِن قبله بتاتًاا«))).

ثانيًاا: الحدود الشرعيّة لولاية تأديب الأب لأولاده

يح��قّ للأب أنْ يؤدّب ول��ده بالعقوبة البدنيّة عند بع��ض المخالفات في 

الجمل��ة، ولكنَّ هذا التأدي��ب بالعقوبة البدنيّة ل��ه شروط وضوابط عديدة 

نذكر منها:

تنحصر مشروعيّة العقوبة البدنيّة بالطِّفل المميّز، وهو القادر على التمييز 

بين الحَسَ��ن والقبيح، فلا يجوز معاقبة الطفل دون 6-7 س��نوات بالعقوبة 

البدنيّ��ة، ولا يجوز معاقبة الولد بعد س��نّ البلوغ بالعقوب��ة البدنيةّ، وليس 

للأب هذه الولاية على الولد.

معرفة الطِّفل بكون هذا الس��لوك غير مرغوب فيه، واطلّاعه على السلوك 

البديل.

( - https://www.sistani.org/arabic/qa/0584/
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ق��درة الطِّفل على القي��ام بالفعل المرغ��وب، فلا يص��حّ معاقبته على ما 

ه��و خارج ع��ن قدرته وطاقت��ه)))، كأنْ يكون حفظ درس مع��يّن فوق طاقة 

استيعابه، لوجود صعوبات تعلمّيّة عنده.

، لا الأخذ على التهمة  ارتكاب الطِّفل الس��لوك غ��ير المرغوب فيه فع��لاًا

والشبهة المجردّة))).

أنْ يحتمل المربّي تأثير العقاب في تغيير س��لوك الطِّفل)))، أمّا إذا احتمل 

المربّي ع��دم فعاليّة العقوبة البدنيّة، لمعرفته بخصائص ش��خصيةّ الطِّفل، 

فلا يشّرع العقاب، لعدم حصول الغرض به.

أنْ يكون التأديب بداعي إصلاح سلوك الطِّفل وتعديله، لا بداعي الانتقام 

والتَّشَ��فِّي. وق��د »نه��ى النبيّ صلّى الله عليه وآله وس��لمّ ع��ن الأدب عند 

الغضب«)4). وركّز فقهاء مدرسة أهل البيت في النهي عن التأديب الغضبيّ.

يق��ول الجواهريّ: »ينبغي أنْ يعُلم أنَّ مفروض الكلام في التأديب الراجع 

، لا ما يثيره الغضب النفسانّي، فإنّ المؤدِّب حينئذ  إلى مصلحة الصبيّ مثلاًا

قد يؤدَّب«)5).

بهَ، فليضربه للتأديب وإصلاحه، أو  وق��ال المحقّق الأردبيلّي: »... إنْ ضَرَ

) - الخوانساري، جامع المدارك في شرح المختصر النافع، ج7، ص-119 0)).

) - الجهرمي، الدرّ المنضود، مصدر سابق، ص)8).

) - الخوئي، صراط النجاة في أجوبة الاستفتاءات، ج)، ص456.

4 - الكليني، الكافي، ج7، ص60).

5 -الجواهري، جواهر الكلام، ج)4، ص446.
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ا وتركه الواجب، لا لغضبه وإطفاء غيظه والانتقام منه«))). فعله حرامًا

فش��ل الأب في تحقيق الأهداف التربويةّ بالأس��اليب الأخرى، وانحصار 

الوسيلة التي يتوقفّ عليها التأديب بالعقوبة البدنيّة))). 

يج��ب أنْ يكون العقاب برفق لا بغلظة)))، ك��ما روي عن الإمام الصادق 

عليه السلام: »وارفق«.

يجب أنْ يكون العقاب غير ضرريّ ولا مؤذٍ، بحيث لا يؤدّي إلى احمرار 

البشرة، فضلاًا عن حرمة الإدماء والجرح والكس.

التدرّج في العقاب مِن الأضعف إلى الأقوى، فلا يجوز تجاوز حدّ الكفاية 

، بمعنى أنهّ لو كانت ضرب��ة واحدة كافية في التأديب، لا  في ال��ضرب مثلاًا

تجوز الضربة الثانية)4)، وهكذا.

ينبغي أنْ تك��ون أداة الضرب بطبيعتها لا تلح��ق الأذى والضرر بالطِّفل؛ 

لأنّ ضربه مشروط بسلامته مِن الأذى والضرر)5).

ينبغي تجنّب ضرب الأماكن الحسّاسة في جسم الطِّفل، كالرأس والوجه 

وغيرهما.

) - الأردبيلي، مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الأذهان، ج))، ص80).

) - الكلبايكاني، إرشاد السائل، ص79). المدني الكاشاني، كتاب الديات، ص46.

) - اللنكراني، تفصيل الشريعة في شرح تحرير الوسيلة )الحدود(، ص6)4.

4 - الخوئي، والتبريزي، صراط النجاة، ج)، ص5)4.

5 - الجهرمي، الدرّ المنضود، ج)، ص87). صراط النجاة، ج)، ص456.
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المبحث الأوّل:
التوحيد العملي في التوسل والاستغاثة

ــتغاثة بغير اللّه  ــل والاس ــبهة الوهابيّين في أنّ التوسّ   مقدّمة: ش

شرك به تعالى

التوحيد العملي يعني أنّ اللهّ تعالى فاعل كلّ شيء في هذا الكون، فهو 

الشّافي والراّزق وكاشف الضّر وقاضي الحاجات و... فلا يملك أحدٌ غيره 

سبحانه وتعالى أنْ يفعل ذلك، وهذا ما يؤكّده المنطق القرآني: ﴿قل إنمّا 

ا ول رشدًا*  قل إنّ ل أملك لكم ضًّ أدعو ربّ ول أشك به أحدًا* 
قل إنّ لن ييرن مِن الّ أحدٌ ولن أجد مِن دونه ملتحدًا﴾))). ويقول 
ا إلّ ما شاء الّ ولو كنت  تعالى: ﴿قل ل أملك لنفسي نفعًا ول ضًّ

أعلم الغيب لستكثت مِن الير وما مسّن السّوء إنْ أنا إلّ نذير وبشير 
النّبي الأكرم مع  أنّ  لقوم يؤمنون﴾))). فهذه الآيات توضح بشكّل مؤكّد 
ا ولا ضرًاا، فكيف لموجود  عظيم منزلته ورفيع درجته، لا يملك لنفسه نفعًا

ا ويدفع عنّا ضررًاا؟!  هكذا صفته أنْ يجلب لنا نفعًا

ف��إذا اس��تغثنا بأحد غير اللهّ تع��الى، ولجأنا إليه وتوسّ��لنا ب��ه، نكون قد 

أقمن��ا موج��ودًاا آخر م��كان اللهّ تعالى في مج��ال الأفع��ال الكونيّة بحيث 

يرزق ويش��في ويقضي الحاج��ات، وهذا شرك باللهّ تع��الى، لأنّ مقتضى 

) - سورة الجن، الآيات:0)-)).

) - سورة الأعراف، الآية:88).
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التوحيد ه��و اللجوء إلى اللهّ تعالى مباشرة دون توس��يط موجود لا يملك 

ا ولا ضرًّا. يقول تعالى: ﴿إنّ الين تدعون مِن دون الّ عباد  لنفس��ه نفعًا

ــه ما يملكون مِن قطمير﴾)))،  ــم﴾)))، ﴿والين تدعون مِن دون أمثالك
)قل ادعوا الين زعمتم مِن دونه فل يملكون كشف الضّ عنكم ول 

تويل﴾))).
روي أنّ عمرو بن لحي كان أوّل مَن أدخل الوثنيّة إلى مكّة، حيث رأى في 

ا يعبدون الأوثان، وعندما سألهم:  س��فره إلى البلقاء مِن أراضي الشّام أناسًا

ما هذه الأصنام التي أراكم تعبدونها؟ 

قالوا: هذه أصنام نعبدها، فنستمطرها فتمطرنا، ونستنصرها فتنصرنا. 

فحال الإنسان الذي يلجأ إلى غير اللهّ تعالى، كحال أولئك الذين لجأوا 

إلى الأصنام باعتقاد أنهّم ينفعونهم ويضّرونهم، فساووهم بربّ العالمين 

العالمين﴾)4).  برب  نسويّكم  إذ  مبين*  ضلل  لف  كنا  إناّ  ﴿تالّ 
فالتوسّل بغير اللهّ تعالى والاستعانة به موروث مِن بقايا الوثنية.

والخلاصة: كلّ مَن توسّ��ل بنب��يٍّ أو صالح وتوجّه إلي��ه طالبًاا الحوائج 

منه، وقال: يا س��يّدي فلان أغثني وانصرني واش��فني وارزقني... فيكون 

ا مِن الإلهيّة، وهو شرك وضلال، ينبغي على صاحبه أنْ  ق��د جعل فيه نوعًا

يتوب.

) - سورة الأعراف، الآية: ).

) - سورة فاطر، الآية:)).

) - سورة الإسراء، الآية:56.

4 - سورة الشّعراء، الآية:98-97.
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: وابتغوا إليه الوسيلة أوّلاًا

ذكرن��ا م��رارًاا أنّ اللهّ تع��الى خلق النّظام الكوني ضم��ن قانون السّ��ببيّة العام، وهذه 

السّ��ببية على قس��مين:   س��ببيّة غيبيّة بوس��اطة الملائكة، كقيام ملك الموت بقبض 

روح الإنسان.   وسببيّة طبيعيّة بين الموجودات الماديةّ، ككون الماء يؤثرّ في الحياة.

والسببيّة بقسميها ليست مس��تقلةّ في التأثير، فلا يؤثرّ موجود في موجود 

آخر إلّا بإذن اللهّ تعالى.

الوَْهسِيلَهةَه  ْهِ  إلِيَه ابْتَهغُوا  وَه الّ  اتَّقُوا  نُوا  آمَه ِينَه  الَّ يّهُهَها 
َه
أ ﴿يَها  تعالى  ويقول 

إليه  )وابتغوا  جملة  تفيد   .(((﴾
تُفْلحُِونَه لَّكُمْ  لَهعَه بيِلهِِ  سَه فِ  اهِدُوا  وَهجَه

الوسيلة( الأمر بالتوسّل، والتوسّل أنْ يتخّذ العبد سببًاا يتقربّ به إلى اللهّ 

ويقضي  طلبه  ويستجيب  عمله  تعالى  اللهّ  يتقبّل  بأنْ  هدفه  ليحقّق  تعالى 

حاجته. والآية عامة تشمل كلّ سبب يوصل إلى اللهّ تعالى.

إنّ تعيين الوسيلة الموصلة إلى اللهّ تعالى ليست على عهدة الإنسان؛ لأنّ 

حقيقة العبادة هي إتيان اللهّ تعالى مِن حيث أراد.

سأل عيسى بن عبد اللهّ القمي أبا عبد اللهّ عليه السّلام: ما العبادة؟

فقال عليه السّلام:« حسن النّيّة بالطاعة مِن الوجه الذي أمر به«))).

ثانيًاا: الوسائل الموصِلة إلى الله تعالى لتحقيق الهدف

إذا استقرأنا الكتاب والسّنة نعثر على أنحاء مِن الوسائل:

) - سورة المائدة، الآية:5).

) - وسائل الشّيعة، ج)، ص)5.
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الفرائض والوظائف العباديةّ والأعمال الصّالحة، كما في قوله تعالى: 

﴿واستعينوا بالصب والصّلة﴾))).

وعن أمير المؤمنين )عليه السّلام(: »إنَِّ أفَضَْلَ مَا توسّل بِهِ المُْتوسّلونَ إلَِى 

اللهّ سُبْحانهَُ وَتعََالى، الإيمَانُ بِهِ وَبِرسَُولهِِ، وَالجِْهَادُ فِي سَبِيلِهِ...«))). 

وكما في قصّة الثلّاثة الذين فرّج اللهّ عنهم بتوسّ��لهم بأعمالهم الصّالحة 

التي رواها البخاري عن رسول اللهّ صلّى اللهّ عليه وآله))).

القرآن الكريم. عن رس��ول اللّ��ه صلّى اللهّ عليه وآله وس��لمّ قال: »اقرأوا 

القرآن واسألوا اللهّ تبارك وتعالى به قبل أنْ يجيء قوم يسألون به النّاس«)4).

وع��ن الإمام الباقر عليه السّ��لام: »اللهّمّ إنّي أس��ألك بكتابك المنُزلَ وما 

فيه، وفيه اس��مك الأكبر وأسماؤك الحسنى وما يخاف ويرجى أنْ تجعلني 

مِن عتقائك مِن النّار«)5).

ومنها: الأنبياء والأولياء والصّالحين. كالتوسّل بالنبي صلّى اللهّ عليه وآله 

كما في قوله تعالى: ﴿ولو أنهّم إذ ظلموا أنفسهم جاؤوك فاستغفروا الّ 

واستغفر لهم الرّسول لوجدوا الّ تواباً رحيمًا﴾)6).
وعن عثمان بن حنيف أنهّ قال: »إنّ رجلاًا ضريرًاا أتى النّبي صلّى اللهّ عليه 

) - سورة البقرة، الآية:45.

) - نهج البلاغة، الخطبة 0)).

) - البخاري، صحيح البخاري، كتاب الأنبياء، الباب )5، ج4، ص)7). 

4 -ابن حنبل، مسند أحمد بن حنبل، ج4، ص445.

5 - ابن طاووس، إقبال الأعمال، ص)4.

6 - سورة النّساء، الآية:64.
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وآله، فقال: ادع اللهّ أنْ يعافيني.

فقال صلّى اللهّ عليه وآله: إن شئتَ دعوتُ، وإن شئتَ صبرتُ، وهو خير.

قال: فادعه! 

فأم��ره صلّى اللهّ عليه وآله أنْ يتوضّأ، فيحس��ن وض��وءه، ويصلّي ركعتين 

ويدع��و بهذا الدّعاء: “اللهّم إنّي أس��ألك وأتوجّه إليك بنبيكّ نبي الرحّمة، 

يا محمّد، إنّي أتوجّه بك إلى ربيِّ في حاجتي لتقُضى، اللهّم شفعّه فّي”))).

ثالثًاا: التوسّل بالنبيّ ليس شركًاا

بهة أنّ المتوسّل بالنبي صلّى اللهّ عليه وآله وسلمّ  إنْ كان ظنّ أصحاب الشُّ

أو غيره، إنّما يفعل ذلك لاعتقاده بأنّ النّبي يملك س��لطة ذاتيةّ مهيمنة على 

عالم الطبّيعة ونظام الأسباب والمسبّبات، فالحقّ ما يقولون، فإنّ هذا عين 

الشّرك. وإنْ فعل بعض الأفراد ذلك فهو مِن الغلو.

ا ولا  ��ل يعلم أنّ النّبي مِن ذاته لا يملك لنفسه نفعًا لكنْ، نعتقد أنّ المتوسِّ

ضرًاا، بل اللهّ تعالى هو الذي جعل له مقام الوس��يلة. فتوسّ��لنا بالنبيّ ليس 

بلحاظ كونه في ذاته يش��في ويقضي الحاجات، ب��ل لأنّ اللهّ تعالى جعله 

سببًاا إليه وحبلاًا نتمسّك به. 

فكما أنّ التوسّ��ل بالأس��باب الطبّيعيّ��ة لتحقيق المراد لي��س شركًاا، وهل 

) - ابن ماجة، سنن ابن ماجة، قال ابن ماجة: هذا حديث صحيح. سنن ابن ماجة، 

ج)، ص)44، الحديث 85)). وقال الترمذي: هذا حديث حقّ حسن صحيح. صحيح 

الترمذي، ج5، كتاب الدّعوات، الباب 9))، الحديث 578).
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يظنّ أحد إذا كان ثمةّ شخص يغرق ونادى صديقه: يا فلان أنقذني، يكون 

شركًاا؟! كذلك طلب الحاجة مِن أس��باب غيبيّة نصّبها اللهّ تعالى بينه وبين 

ا بنظام السّ��ببيّة الذي  خلق��ه ليس شركًاا، بل هو ع��ين التوحيد لكونه التزامًا

خلقه اللهّ تعالى وأمرنا باتبّاعه. 

نعم، تقدّمت الإش��ارة إلى أنهّ ينبغي التمسّ��ك بالأسباب التي جعلها اللهّ 

ا ووس��يلة إلى تحقيق المطلوب، وليس للإنس��ان أنْ يلجأ إلى  تعالى طريقًا

وسيلة مِن مخترعاته ليتقربّ بها إلى اللهّ تعالى في الوصول إلى المراد، وإلّا 

كان شركًاا كتوس��يط الأصنام، وإلّا لو فرضنا وفرض المحال ليس بمحال، 

أنّ اللهّ تعالى أمرنا أنْ نتوسّ��ل إليه بوساطة الأصنام، لما كان توسّلنا بها مع 

الاعتقاد بأنّ اللهّ تعالى قد منحها هذه الخاصيّة شركًاا بل هو عين التوحيد. 

فلا يص��دق على اللج��وء إلى النّبي صلّى اللّ��ه عليه وآله والاس��تغاثة به 

)الذين تدعون مِن دون اللهّ(، بل مصداق »الذين تدعون بإذن اللهّ«، وتلك 

الآيات تختص بالوثنيين والمشركين ال��ذي يعتقدون في أصنامهم صفات 

الإلهيّة ويسَُوُّونهم بربّ العالمين، وهذا قياس مع الفارق!!
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المبحث الثاني:
التوحيد العملي في الشفاعة

  مقدّمة: شبهة الوهابيّين أنَّ الاعتقاد بالشّفاعة لغيره تعالى شرك 

هناك آيات عديدة في طرف الإيجاب تثبت الشّفاعة لله تعالى حصرًاا: 

ِيعًا﴾))). وآيات أخرى في طرف السّلب تنفي الشّفاعة  الشّفاعة جَه  ِ ّ ﴿لَِّ

بّهِِمْ لَهيسَْه  وا إلَِه رَه ُ نْ يُشْرَه
َه
َهافُونَه أ ِينَه يَه نذِرْ بهِِ الَّ

َه
أ عن غير اللهّ تعالى: ﴿وَه

لَه  تبُْسَه ن 
َه
أ بهِِ  كّرِْ  ﴾)))، ﴿وَهذَه

يَهتَّقُونَه لَّهُمْ  لَهعَه فِيعٌ  شَه لَه  وَه لٌِّ  وَه دُونهِِ  مِن  َههُمْ  ل
فِيعٌ وَإِن تَهعْدِلْ كّ  لَه شَه لٌِّ وَه َههَها مِن دُونِ الّ وَه بَهتْ لَهيسَْه ل نَهفْسٌ بمَِها كَهسَه

ذْ مِنْهَها﴾)))... إلخ. دْلٍ لَّ يؤُخَْه عَه
فيكون مفاد مجموع الآيات: لا شفيع إلّا اللهّ، وهذا هو مقتضى التَّوْحيد، 

فإنّ الاعتقاد بأنّ غيره تعالى قادر على إس��قاط العقاب عن المسُ��تحَقّ له، 

شركٌ باللهّ؛ لأنهّ مختصّ به تعالى. 

قال تعالى: ﴿ويعبدون مِن دون الّ ما ل يضّهم ول ينفعهم ويقولون 

هؤلء شفعاؤنا عند ال﴾)4)، فملاحظة صدر الآية ﴿يعبدون مِن دون 
ال﴾ مع ذيلها ﴿يقولون هؤلء شفعاؤنا﴾ يفيد أنّ وجه عبادتهم للأصنام 
هو قولهم: »هؤلاء شفعاؤنا«، فالآية توضح أنَّ نسبة الشّفاعة إلى غير اللهّ 

) - سورة الزمّر، الآية:44.

) - سورة الأنعام، الآية:)5.

) - سورة الأنعام، الآية:70.

4 - سورة يونس، الآية:8).
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يطلب  مَن  فكلّ  تعالى،  باللهّ  شرك  وهو  له  عبادة  هو  منه،  وطلبها  تعالى 

الشّفاعة مِن غير اللهّ تعالى، يفعل فعل الوثنيين وعبدة الأصنام.

هذا مضافًاا إلى أنّ الاستشفاع بالغير يعني طلب إسقاط العقاب مِن غير 

دًا﴾)))، فينحصر جواز  حَه
َه
عَه الّ أ اللهّ تعالى، وهو منهي عنه ﴿فَهل تَهدْعُوا مَه

طلب الشّفاعة مِن اللهّ تعالى دون غيره.

، قال تعالى:  كما أنّ الآيات نفت أنْ يكون ثمةّ شفاعة يوم القيامة أصلاًا

ةٌ  فاعَه شَه مِنْها  يُقْبَهلُ  ل  وَه يئًْا  شَه نَهفْسٍ  نْ  عَه نَهفْسٌ  زِْي  تَه يَهوْمًا ل  ﴿وَهاتَّقُوا 

نفِقُوا 
َه
نُوا أ ينَه آمَه يّهُهَها الَِّ

َه
﴾)))، ﴿يَها أ

ونَه ُ لَه هُمْ ينُصَه دْلٌ وَه ذُ مِنْهَها عَه لَه يؤُخَْه وَه
ةٌ  اعَه فَه لَه شَه لَه خُلَّةٌ وَه بَهيْعٌ فيِهِ وَه يَهوْمٌ لَه  تَِه 

ْ
يَهأ نْ 

َه
أ قَهبْلِ  زَهقْنَهاكُمْ مِن  ممّا رَه

﴾)))، وهذا يدلّ على أنّ اللهّ تعالى وإنْ كان مِن 
فرُِونَه هُمْ الظّالمُِونَه وَهالْكاَه

شأنه الشّفاعة، ومِن صفاته أنهّ شفيع، ولكنْ شأنيةّ الشّفاعة له تعالى وكونها 

صفة مِن صفاته عزّ وجلّ شيء وفعليّتها شيء آخر، فرغم كون اللهّ تعالى 

ا على مستوى الشّأنيّة والصّفتيّة، إلّا أنهّ نفى استخدامها يوم القيامة. شفيعًا

: القرآن الكريم أثبت الشّفاعة لغير اللّه تعالى بإذنه ورضاه  أوّلاًا

ا له  الشّ��فاعة لغة الطلّب للغير)4)، والشّ��فاعة: »الانض��مام إلى آخر ناصرًا

وس��ائلاًا عنه، وأكثر ما يس��تعمل في انضمام مَن هو أعلى حرمة ومرتبة إلى 

) - سورة الجن، الآية:8).

) - سورة البقرة، الآية:48.

) - سورة البقرة، الآية:54).

4 - الفراهيدي، كتاب العين، ج)، ص60).
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مَن هو أدنى«))). وبعبارة أخرى: الشّ��فاعة »مِن الشّ��فع مقاب��ل الوتر، كأنّ 

ا  الشّ��فيع ينضمُّ إلى الوس��يلة النّاقص��ة التي مع المسُتش��فِع فيصير به زوجًا

بعدم��ا كان ف��ردًاا، فيَقوَى على نيل ما يريده ل��و لم يكن يناله وحده، لنقص 

وسيلته وضعفها وقصورها«))).

وبهذا يظهر أنّ الشّفاعة على ما هي معهودة عندنا نحن البشر في علاقاتنا 

الاجتماعيّة، ليس��ت سببًاا مستقلاًّ في التأثير، بل مُتمّمة للسببّ إذا انضمّت 

إليه.

وتأثير الشّفيع في تحصيل المطلوب ليس جزافيًّا، فلا يطلب مِن المولى أنْ 

يبُطِ��ل إعمال مولويتّه في معاقبة عبده، أو أنْ يبطل قانون العقاب الأخروي 

��ا، بل يتمسّك الشّفيع بما للمولى عزّ  على نحو العموم فينتفي العقاب رأسًا

وجلّ مِن صفات العفو والرّأفة والجود والكرم والرحّمة و... وما في العبد 

مِن صفات الذّلة والفقر والمس��كنة والحق��ارة والبؤس والضّعف، وما في 

الشّفيع مِن صفات القرب والكرامة وعلو المقام والمنزلة عند المولى.

فلس��ان حال الشّ��فيع أنْ يقول للمولى عزّ وجلّ: إلهي وسيّدي ومولاي، 

أن��ت الربّّ العفو الغفور الرحّيم الحنّان المنّان المحس��ن المفضّل المنعم 

ال��ودود الرّؤوف الج��واد الكريم، وهذا عب��دك الضّعي��ف الحقير البائس 

المس��كين المس��تكين الجاهل العاجز، وقد علمتُ أنّ لي عندك ش��أنًاا مِن 

ا محمودًاا، جعلته لي بفضلك العظيم ومنّك  الشّ��أن وقدرًاا مِن القدر، ومقامًا

) - الراّغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، ص)6).

) - الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، ج)، ص58).
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الكريم، ولا ينفعك عقاب عبدك، ولا يضركّ الصّفح عن ذنبه. 

والخلاص��ة: الشّ��فاعة عبارة عن أن يطلب الشّ��فيع ال��ذي أذُِن له بها مِن 

اللهّ تعالى إسقاط العقاب عن العبد المذُنب المسُتحَقّ له، فتشمله صفات 

الجمال الإلهي كالرحمة والعفو والصّفح والرّأفة. 

ثانيًاا: الشفاعة بين الاستقلال والتبعيّة

الشّ��فاعة س��واء أدخلت ضمن مفهوم التوسّ��ل بالمعنى الأع��مّ وكانت 

؛ أيّ هي ليس��ت  ، جائزة عقلاًا ا مس��تقلاًا مِ��ن صغريات��ه أم اعتبرناها مفهومًا

ممّا يحك��م العقل بامتناعها لع��دم معارضتها مع أس��س التَّوْحيد، فحالها 

كالخلق والتوفّي وعلم الغيب، التي نلاحظ أنَّ الآيات القرآنيّة تارة تحصرها 

باللّ��ه تعالى، وأخرى تنس��بها إلى غيره عزّ وجلّ. وق��د عالجنا هذه النّقاط 

م��رارًاا، بالقول إنّ الخلق أو الوفاة هي لله تع��الى أوّلاًا وبالذات وبالأصالة 

والاس��تقلال، ولكنْ يمكن أنْ تثبت لغيره تعالى بتمكينه بالقيام بهذا الفعل 

أو ذاك، كما وكّل ملك الموت بالتوفّي وأذن لعيسى عليه السّ��لام بالخلق. 

��فاعة أوّلاًا وبالذات وعلى نحو الاستقلال والأصالة لله تعالى، ولكنْ  فالشَّ

مِن حقّ اللهّ تعالى أنْ يمنح مقام الشّفاعة لمنَ يشاء ويرتضي مِن عباده.

ثالثًاا: أصناف الشفاعة في القرآن الكريم

إذا لاحظنا أصناف آيات الشّ��فاعة في القرآن الكريم، نجدها على أقسام، 

��بهة منها على قس��مين للإيهام بأنّ الشّ��فاعة منحصرة  اقتصر أصحاب الشُّ

باللهّ تعالى، وهي: 
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بهة. ولا  ــم الأوّل: يحصر الشّ��فاعة باللهّ تعالى، كما تقدّم في الشُّ   القس

ش��كّ في أنّ إثبات الشّفاعة لله تعالى بالأصالة والاستقلال، لا تنفي جواز 

ثبوتها لغيره تعالى بإذنه.

ا.  بهة أيضًا   القسم الثّاني: ينفي الشّفاعة يوم القيامة، كما تقدّم في الشُّ

قسم  بل  الشّفاعة  مطلق  ليس  الآيات  سياق  بحكم  المنفيّ  أنّ  والواضح 

خاصّ منها، وهو ما كان مرتبطًاا بالكفار والظاّلمين، بقرينة ما ورد في ذيل 

يَهوْمًا  الأولى ﴿وَهاتَّقُوا  الآية  وكذلك   .﴾
الظّالمُِونَه هُمُ  الآية: ﴿وَهالْكافرُِونَه 

زِْي...﴾ حيث إنهّا خطاب لليهودَ الذين يعتقدون بأنّ مجردّ الانتماء  ل تَه
إلى اليهوديةّ يؤهّلهم لأنْ يشفع لهم أنبياؤهم يوم القيامة. فهذه الآيات في 

فاعة المأذونة  مقام نفي الشّفاعة التي يعتقدها هؤلاء، ولا علاقة لها بالشَّ

مِن قبله تعالى.

بُ  ذِّ كُنَّا نكَُه فاعة، ﴿وَه ين بالشَّ   القسم الثّالث: ينفي انتفاع المكذّبين بيوم الدِّ

 .(((﴾ الشّافعِِينَه ةُ  اعَه فَه شَه عُهُمْ  تَهنفَه ا  فَهمَه  * الْيَهقِيُن  تَهانَها 
َه
أ  ٰ تَّ حَه  * الّدِين  بيَِهوْمِ 

الكُفّار  انتفاع  نفي  الأوّل:  أمرين:  تتضمّن  الآية  هذه  إنّ  القول  ويمكن 

وذلك  الشّفاعة،  إثبات  والثاّني:  الشّفاعة.  أصل  نفي  وليس  فاعة،  بالشَّ

القيامة،  يوم  شافعين  ثمةّ  أنهّ  يعني  ممّا  الشّافعين،  إلى  الشّفاعة  بإضافة 

الآية  هذه  فتكون  ين.  الدِّ بيوم  المكذّبين  الكفّار  تنفع  لا  شفاعتهم  ولكنَّ 

دليلاًا على ثبوت الشّفاعة لا نفيها.

  القسم الرّابع: يثبت جواز الشّفاعة بإذن اللهّ تعالى لغيره عزّ وجلّ: 

) - سورة المدثر، الآيات:48-46.
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ُ قَهوْلً()))، )مَهن  رَهضَِه لَه نُٰ وَه ُ الرحّْمَه ذِنَه لَه
َه
عُ الشّفاعة إلّ مَهن أ ئذٍِ لَّ تَهنفَه ﴿يَهوْمَه

هُ إلّ بإِذِْنهِِ﴾)))...  عُ عِندَه َهشْفَه ِي ي ذَها الَّ
َهذَه  اتَّ الملائكة، ﴿وَهقَهالوُا  مِن  الشّفاعة  بوقوع  الخامس: صّرح  القسم    

مْرِهِ 
َه
وْلِ وَههُم بأِ َهسْبقُِونَههُ باِلْقَه مُونَه * لَه ي كْرَه انَههُ بَهلْ عِبَهادٌ مّهُ ا سُبْحَه ً لدَه نُٰ وَه الرحّْمَه

 ٰ عُونَه إلّ لمَِهنِ ارْتَهضَه َهشْفَه لَه ي هُمْ وَه لْفَه ا خَه يْدِيهِمْ وَهمَه
َه
ا بَهيْنَه أ يَهعْمَهلُونَه * يَهعْلَهمُ مَه

 .(((﴾
شْيَهتهِِ مُشْفِقُونَه وَههُم مِن خَه

وخلاص��ة عطف هذه الآي��ات بعضها على بع��ض بالجمع الع��رفي، أنّ 

الشّفاعة على نحوين: الأوّل: شفاعة مرضية مأذونة مِن اللهّ تعالى.

والثاني: ش��فاعة مسلوبة ومنفيّة، وهي ش��فاعة الأصنام أو التي يعتقد بها 

اليهود. 

ا مِن عبادة المطلوبة منه ا: الشفاعة ليست نوعًا رابعًا

بهة مِن الاستدلال بالآية الواردة في سورة يونس بأنّ الشّفاعة  ما ورد في الشُّ

عبادة للمطلوبة منه، فيدفعه أنّ الآية القرآنيّة الكريمة نس��بت إلى المشركين 

فعلين:

  الأوّل: يعبدون مِن دون اللهّ ما لا يضرهّم ولا ينفعهم.

  والثاني: يقولون هؤلاء شفعاؤنا عند اللهّ.

) - سورة طه، الآية:09).

) - سورة البقرة، الآية:55).

) - سورة الأنبياء، الآيات:6)-8).
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ك هو العب��ادة دون مجردّ الاعتقاد ب��أنّ الأصنام  وس��بب اتصّافهم بال��شرِّ

ش��فعاء عند اللهّ؛ لأنَّ الأصل في العطف أنّ يدلّ على المغايرة والاختلاف 

لا التفس��ير والبيان والاتحّاد، فالآية تدلّ على أنّ عبادة الأصنام شيء وراء 

طلب الشّفاعة منها، وليس طلب الشّفاعة مِن الأصنام عبادة لها.

وعلى فرض كون الجملة الثاّنية عطف تفس��ير للأولى أو مِن قبيل عطف 

العام على الخاص، فهذا لكون ش��فاعة الأصنام غير مأذون فيها كما تقدّم 

في درس التوسّل، فيكون شركًاا باللهّ تعالى، لأنهّ ليس مِن الوجه الذي أراده 

اللهّ تعالى. 

فق��د غفل هؤلاء عن أنّ اتصّاف عمل م��ا بالعبادة، إنّما يحصل إذا كانت 

نيّة الفاعل بدافع الاعتقاد بربوبيّة المطلوب منه فيتصرفّ في شؤون الخلق 

كيفما شاء، وأمّا إذا كان الطلّب مقرونًاا باعتقاد عبوديةّ المطلوب منه إلّا أنهّ 

يقوم بهذا الفعل بإذن اللهّ ورضاه، فلا يعتبر ذلك الطلّب عبادة. والنّهي عن 

ا( لا يقُصد منه النّهي عن مطلق  دعاء غير اللهّ تعالى )فلَا تدَْعُوا مَعَ اللهّ أحََدًا

دعوة الغير، بل الدّعوة المقيّدة بالعبادة.

ا: شفاعة الرسول في النصوص الدينيّة خامسًا

أثبتت الآيات الشّفاعة لرسول اللهّ صلّى اللهّ عليه وآله بتوسّط الرّوايات 

 ٰ سيَه دْ بهِِ نَهافلَِهةً لَّكَه عَه التفسيريةّ، كما في قوله تعالى: ﴿وَهمِنَه اللَّيْلِ فَهتَههَهجَّ

يعطيك  ﴿ولسوف  تعالى:  وقوله  ْمُودًا﴾)))،  مَّ امًا  قَه مَه بّهُكَه  رَه ثَهكَه  يَهبْعَه ن 
َه
أ

) - سورة الإسراء، الآية:79.
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ربّك فترض﴾)))، حيث فسّت الرّوايات المقام المحمود في الآية الأولى 
فاعة. والرضّا في الآية الثاّنية بالشَّ

عن أنس بن مالك، قال: »رأيت رسول اللهّ )صلّى اللهّ عليه وآله وسلمّ( 

ا مُقبِلاًا على علّي بن أبي طالب )عليه السّلام( وهو يتلو هذه الآية ﴿ومِن  يومًا

الليل فتهجد به نافلة لك عسي أنْ يبعثك ربّك مقامًا ممودًا﴾))) فقال: 
أمُّتي،  مِن  التَّوْحيد  أهل  الشّفاعة في  ملَّكني  )عزّ وجلّ(  ربّي  إنّ  يا علّي، 

وحظر ذلك عمّن ناصبك وناصب ولدك مِن بعدك«))).

وجاءت الأحاديث مِن طريق أهل السّنة لتعضد هذا الفهم للشفاعة:

روى الترمذي في صحيحه عن أنس أنهّ قال: »س��ألت النّبي أنْ يش��فع لي 

يوم القيامة.

فقال صلّى اللهّ عليه وآله وسلمّ: أنا فاعل.

قلت –أي أنس-: فأين أطلبك؟

قال: على الصّراط«)4).

ا لم يقل:  فهذا الحديث يثبت جواز طلب الشّفاعة مِن المخلوق؛ لأنّ أنسًا

يا رسول اللهّ، ادعُ اللهّ أنْ يشُفّعك فّي، بل قال: يا رسول اللهّ، اشفع لي يوم 

القيامة. كما يثبت أنَّ النّبي صلّى اللهّ عليه وآله له مقام الشّ��فاعة، وإلّا لما 

) - سورة الضّحى، الآية:5.

) - سورة الإسراء، الآية:79.

) - الطوّسي، الأمالي، ص455.

4 - الترمذي، الجامع الصحيح- سنن الترمذي، ج4، ص)4.
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قال: »أنا فاعل«.

فالصحابة كانوا يطلبون الشّفاعة مِن النّبي صلى اللهّ عليه وآله وسلمّ.

روى الطبّراني في المعجم الكبير أنّ سواد بن قارب أنشد قصيدته:

وأشهد أنَّ اللهّ لا ربّ غيره        وأنكّ مأمون على كلّ غائب

....
ا يوم لا ذو شفاعة   بمغنٍ فتيلاًا عن سواد بن قارب))) وكن لي شفيعًا

وبه��ذا يبطل ما تقوله الوهابيّة مِن أنّ الشّ��فاعة ثابتة، ولكنْ »نس��ألها مَن 

ا فينا يوم القيامة  عْ نبيّنا محمّدًا المالك لها والآذن فيها بأنْ نقول: اللهّمّ ش��فِّ

عْ فينا عبادك الصّالحين، أو ملائكتك، أو نحو ذلك ممّا يطلب  أو اللهّمّ شَفِّ

مِن اللهّ لا منهم، فلا يقال يا رس��ول اللهّ أو يا ولّي اللهّ أس��ألك الشّفاعة أو 

غيرها كأدركني أو أغثني أو اشفني أو انصرني على عدوّي ونحو ذلك ممّا 

لا يق��در علي��ه إلّا اللهّ تعالى، فإذا طلبت ذلك ممّا ذكُرِ في أيام البرزخ كان 

مِن أقس��ام الشّرك إذ لم يرد بذلك نصّ مِن كتاب أو س��نّة...«)))، بل يمكن 

طلب الشّ��فاعة مِن النّبيّ صلّى اللهّ عليه وآله وسلمّ مباشرة؛ لأنهّ مأذون له 

فيها، وله هذا المقام المحمود والمرضي مِن اللهّ تعالى، ولا يكون طلبه مِن 

النّبي شركًاا بل هو عين التوحيد.

) - الطبّراني، المعجم الكبير، ج7، ص09)-))).

) - النّجدي، الهديةّ السّنيّة والتحفة الوهابيّة النّجديةّ، ص)4.
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ه��و مرك��ز بحثي مس��تقل غ��ير ربح��ي، مركزه 

في بيروت وبغ��داد. ويهدف لفت��ح المجالات 

العلمي��ة والاكاديمية الواس��عة، أم��ام الباحثين 

والمتخصصين؛ للقيام ببحوث تس��عى إلى فهم 

واقع الإنس��ان والإنس��انية، من خ��لال التركيز 

على دراسة الميادين الفلس��فية، والاجتماعي�ة، 

الت��ي تش��كّل في  والإنس��اني���ة المتنوع��ة، 

مجموعها ذلك الحراك الاجتماعي والانس��اني 

الكبير، الحاصل في العالم، وخصوصا في بلادنا 

العربية والإسلامية؛ ورصد الظواهر والتحديات 

الفكري�����ة، والاجتماعي����ة، والاقتصادي���ة، 

والنفس��ية المختلف��ة، التي يمك��ن أن يواجهها 

الف��رد والمجتم��ع، ومحاول��ة فه��م ومدارس��ة 

الأسس الفلسفية والإجتماعية والدينية التأصيلية 

بموضوعية وجدة، س��عيًاا للوص��ول إلى حلول 

لها؛ من أجل السمو بالإنسان وتقدّمه في أبعاده 

الإنسانية المختلفة.




