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حسين إبراهيم شمس الدين



ثِّ��ل فك��رةُ المخُلِّص قضيّ��ةً محوريّ��ةً في الفكر الإنس��انيِّ عامّ��ةً، وفي الفِكرِ  تُم
الإس�لاميِّ على وجه الخص��وص، وتأتي تحت عنوان القضيّ��ة المهدويةّ. والجدير 
ياسيِّ  بالذِّكر أنَّ المهَدويةَّ في الفِكر الإس�لاميِّ ليسَ��ت مُجرَّدَ نظريةٍّ ترَتبط بالفِقه السِّ
وطبَيعةِ الحُكم في الإسلام، بل لها أبعادٌ عقائديةٌّ وحضاريةٌّ تتَعلَّق بنظرية الاستخلافِ 
عَْلَهُمْ  رْضِ وَنَج

َ ِينَ اسْ��تُضْعِفُوا فِي الْأ َىَل الَّذ ن نَّمُنَّ ع
َ
الإله��يِّ في الأرض: ﴿وَنرُِي��دُ أ

هةِ للإنس��ان في سَعيه المفُترضَِ نحو  عَْلَهُمُ الوَْارِثيَِن﴾، وبالتَّكاليف الموُجِّ ةً وَنَج ئمَِّ
َ
أ

الك�مال، وهي تكاليفُ تتعلَّ��قُ أوًال بتأميِن الأرضيّ��ةِ الصّالحةِ لظهُ��ورِ المخُلِّص، 
وبالموُاصفاتِ التي ينَبغي توافرُهُا في الأنصار من أجل الظُّهور المبُاركَِ، وهي ترتبط 
مُ الحلولَ النِّهائيّةَ  عي أنَّها تقُ��دِّ ثانيًا باس��تنفاد الأطاري��حِ الخادعةِ والمضُلِّلةِ التي تدَّ
للبَ�شر ولتحَقي��قِ العَدالة، ثم ه��ي ثالثاً ترَتبطُ بموَض��وعِ القيادةِ المرُتبط��ةِ بالإمامةِ 

المعَصومة كمَرجعيّةٍ أصيلةٍ في قيادة الحكومةِ البشريةِّ نحو خلاصِها وسعادتهِا.
لس��لةُ لتحُاوِلَ تبَي�نَي إرهاصاتِ هذه الحكومة، وهَيكليّتِها،  من هنا، تأتي هذه السِّ
وتعَريفه��ا لذاتها وواقعِها، وطريقة تعَاطيها م��ع التَّناقضُاتِ الأزليّةِ في عالم التَّزاحُمِ 
مُ النَّظريةَّ الإس�لاميّةَ لفكرةِ المهَدويةِّ في أبعادها الاستراتيجية  اعات، كما تقُدِّ والصِّر
ة، وبمَنهجيّةٍ علميّةٍ، تفَتحُ الآفاقَ  ياسيّةِ والاجتماعيّةِ وحتَّى الفَرديةّ، بلغُةٍ مُعاصِر والسِّ
رًا عَمليًّا عن »البديل«؛ لتثُبِتَ  مُ تصوُّ العَملية أمامَ التَّوّاقيَن إلى خلاص البَشريةِّ، وتقُدِّ
، وقريب؛ وليَِعرفَِ الممَُهِّدونَ تكَليفَهم في طريق التَّمهيدِ للظُّهورِ  أنَّه مُمكِنٌ، وواقعيٌّ
ياس��يّةِ، ويسَ�يرَ المهَدويُّونَ  المبُاركَِ، ومَوقعَهُم من النَّظرياّتِ العِلميّةِ والأحداثِ السِّ

هْلكَِ مَنْ هَلَكَ عَن بيَّنَِةٍ وَيَحْيَىٰ مَنْ حََّي عَن بيَّنَِةٍ﴾. لِّيَ على بصَيرة؛ ﴿



5 مقدّمة

مة
ّ
مقد

»المدين��ة الفاضل��ة« أو “المجتم��ع المث��الي” وغيره��ا مِ��ن التعب�يرات 

والاصطلاح��ات تعُدّ مِ��ن المفاهيم الأساس��يّة في المنظوم��ات الاجتماعيّة 

الفلس��فيّة، التي تقدّم نفس��ها على أنهّا الخارطة التي يحقّق تطبيقها الس��عادة 

أو الكمال أو الخير للمجتمع، س��واء أكانت ه��ذه المنظومات تعّرب بصراحة 

ع��ن ه��ذا الأمر أو تضم��ره، في النهاية إنَّ كلّ نظام فكري يضع نفس��ه مقابل 

أنظم��ة فكريّ��ة أخرى، ه��و في الحقيقة يتخّ��ذ موقف “الح��لّ« لأزمة العالم 

والمجتمع��ات. وق��د راج في القرن الس��ادس عشر وما بعده اس��تعمال لفظ 

“اليوتوبي��ا” للإش��ارة إلى هذا النوع مِن الفكر والأدب، وق��د عرفّت اليوتوبيا 

بأنهّا “اقتراح ما يراه المؤلفّ أنهّ النظام الأمثل للحكم، والذي يضمن الحريةّ 

والعدالة والمساواة لجميع المواطنين، ويكفل لهم رخاء العيش بأقلّ مجهود. 

ويبدأ العرض ببيان ما في الدول والمجتمعات المعاصرة للمؤلفّ مِن مفاسد 

وشرور ومظالم واس��تبداد، ثمّ ينتقل إلى بيان م��ا يقترحه مِن علاج للتخلصّ 

مِن هذه الشرور”))).

1 - عبد الرحمن بدوي، موسوعة الفلسفة،  الملحق، صفحة 374.
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فالماركس��يّة مث�ًا�لً ج��اءت ردّ فعل – في وجه مِ��ن وجوهها- على الرأس�ماليّة 

وتقس��يم المجتمع بين طبقات مس��تغِلةّ – بالكسر- وطبقات مس��تغَلةّ – بالفتح-، 

فه��ي في موقفه��ا هذا تط��رح تصوّرًا افتراضيًّ��ا آخر لمجتمع تج��ده لا يعاني مِن 

الاس��تغلال والهيمنة التي كان المجتمع الرأسمالي يعاني منها، وكذا إذا أتينا إلى 

النظام الديني – عمومًا- فإنهّ برفضه للأنظمة الوضعيّة القائمة على إزاحة المعطى 

الوحياني – مِن الوحي- في تنظيم المجتمع، يطرح يوتوبيا خاصّة به للمجتمعات.

خلاص��ة الأم��ر، لا يمكن لأيّ مفكّر أو تياّر أو مدرس��ة أنْ يقدّم نظامًا فكريًّا 

منس��جًام ويريده أنْ يكون حاكًام في المجتمع، إّال ويس��تبطن في بنيته التحتيّة 

“مدين��ة فاضلة” أو “يوتوبيا” خاصّة به، نعم إّال أنْ يقال بأنَّ بعض الفلس��فات 

التي تحصر مهمّتها الفلسفيّة والفكريةّ بالنقد – كما نجده في بعض التصويرات 

لمهام الفلسفة)))- وتوجيه الأسئلة دون البناء، فعندئذ هذا الكلام لا يشملها.

إنَّ الفكر الإس�لامي عمومًا – أي بما يش��مله مِن علوم متعدّدة كالكلام 

1 -  وجدت عبر التاريخ إجابات متعدّدة حول سؤال الجدوى مِن البحوث الفلسفيّة 
والتأمليّة، وإذا أردنا أنْ نصنف تصنيفًا إجماليًّا للخطوط العامّة التي تمثلّ إجابات على 

سؤال »ما هي الفلسفة؟« وهي ثلاث إجابات:
1 - الفلسفة تبحث عن الحقيقة المطلقة والنهائيّة

2 - الفلسفة ليس لها وظيفة إّال النقد، بل هي عبارة عن تفكير نقدي
3 - الفلسفة تعلمّ كيفيّة الحياة بطريقة جيدة.

راج��ع: جان فرانس��وا دورتيي، فلس��فات عصرنا: تيّاراته��ا، مذاهبها، أعلامه��ا، وقضاياها، 
صفحة: 21.
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والفلس��فة والفق��ه وغيره��ا- لم يك��ن بمعزل ع��ن طرح نم��وذج عالمي 

لليوتوبيا والمجتمع المثالي، وذلك لش��دّة تناسب هذا الطرح مع أهداف 

الإس�لام وطبيعت��ه، فإننّ��ا إذا رجعن��ا إلى الق��رآن الكريم، وجدن��ا الوعد 

بالن�رص للمؤمنين))) والوع��د بالغلبة للأنبي��اء))) وإقامة العدل والقس��ط 

كهدفين أساس��يين لبعث��ة الأنبياء)))، وغيرها مِ��ن الموضوعات التي تعّرب 

بش��كل واضح عن جهاد ونزاع مس��تمرّ بين أهل الحقّ وأهل الباطل على 

ط��ول التاريخ))) لأجل الوصول إلى ش��اكلة إلهيّة للمجتمع الذي يس��ود 

فيه عب��ادة الله تعالى والح��قّ والعدل))). ولا يحتاج ه��ذا الأمر إلى كثير 

مِن الاس��تدلال، فإنَّ طبيعة الدين الإس�لامي طبيعة اجتماعيّة تسعى إلى 

تحكيم أصول المبادئ الإلهيّة في المجتمع بكلّ جوانبه وأبعاده، ومِن هنا 

ٰ قَوْمِهِمْ فَجَاءُوهُمْ  رسَْلْنَا مِن قَبْلكَِ رُسُلًا إلَِى
َ
ٰ: ﴿وَلَقَدْ أ 1 - قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

ُ المُْؤْمِنيَِن﴾ ]الرّوم: 47[. ا عَلَيْنَا نصَْر نَ حَقًّ جْرَمُواۖ وَكَا
َ
ِينَ أ َيّنَِاتِ فَانْتَقَمْنَا مِن الَّذ باِلْب

َ قَوِيٌّ عَزِيزٌ﴾ ]المجادلة: 21[. ۚ إنَِّ اللَّه نَا وَرُسُلِي
َ
ََّن أ غْلبِ

َ ُ لَأ ٰ: ﴿كَتَبَ اللَّه 2 - قاَلَ اللَّهُ تعََاَىل
اَ مَعَهُمُ الْكِتَابَ  نْزَلْن

َ
َيّنَِاتِ وَأ رسَْلْنَا رُسُلَنَا باِلْب

َ
ٰ: ﴿لَقَدْ أ 3 - قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

للِنَّاسِ  وَمَنَافعُِ  شَدِيدٌ  سٌ 
ْ
بَأ فيِهِ  َدِيدَ  الْح َا  نْزَلْن

َ
وَأ باِلْقِسْطِۖ  اَّلناسُ  َقُومَ  لِي وَالمِْيزاَنَ 

َ قَوِيٌّ عَزِيزٌ﴾ ]الحديد: 25[. هُ وَرُسُلَهُ باِلْغَيْبِۚ إنَِّ اللَّه ُ ُ مِن يَنْصُر َعْلَمَ اللَّه وَلِي
ٍّ قَاتلََ مَعَهُ رِبّيُِّونَ كَثيٌِر فَمَا وَهَنُوا لمَِا  يّنِْ مِن نبَِي

َ
ٰ: ﴿وَكَأ 4 - قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وَ عَاَىل

ابرِِينَ﴾ ]آل عمران:  بُِّ الصَّ ُ يُح نوُاۗ وَاللَّه ِ وَمَا ضَعُفُوا وَمَا اسْتَكَا صَابَهُمْ فِي سَبيِلِ اللَّه
َ
أ

.]146
ةَ  كَا الزَّ وَآتوَُا  ةَ  لَا الصَّ قَامُوا 

َ
أ رْضِ 

َ الْأ مَكَّنَّاهُمْ فِي  إنِْ  ِينَ  سُبْحَانهَُ: ﴿الَّذ اللَّهُ  قاَلَ   -  5
﴾ ]الحج: 41[. مُورِ

ُ قبَِةُ الْأ ِ عَا َّهِلل مَرُوا باِلمَْعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ المُْنْكَرِۗ وَ
َ
وَأ

مقدّمة
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فليس غريبًا البحث عن “يوتوبيا” الإسلام.

كما يرتبط مفهوم “آخر الزمان” في الطرح الإس�لامي بالقضيةّ المهدويةّ 

وظه��ور الإمام المهدي عليه الس�لام، فهو الإمام المدّخ��ر لإقامة دين الله 

تعالى ونشر العدل والقس��ط. ولذا، ف��إنَّ البحث عن المجتمع المثالي في 

الفكر الإسلامي، يأخذنا بشكل حكمي إلى البحث عن القضيّة المهدويةّ، 

وبالدقةّ حول المجتمع المهدوي.

نعم، إنَّ البحث في القضيّة المهدويةّ كثير الفروع والتش��عّبات، فإننّا نجد 

تارة البحث عن ش��خص الإمام محمّد بن الحس��ن العسكري عليه السلام 

وولادته وغيبته الصغرى وعلاقته بشيعته في هذه الأثناء والمتمثلّة بالتواصل 

عبر السفراء الأربعة، ومِن ثمََّ غيبته الكبرى، والإجابة عن إشكالات مِن قبيل 

ط��ول عمره وكيفيّ��ة الانتفاع به في غيبته، وغير ذل��ك، وصوًال إلى علامات 

ظه��وره وكيفيّة حركته بع��د الظهور وما أخبرت عنه نص��وص الملاحم مِن 

معاركه وانتصاراته، كلّ هذه القضاي��ا موجودة في الفكر الروائي والكلامي 

الإس�لامي، وقد صنّفت فيها الكتب عند الش��يعة الإماميّ��ة بكثرة، ويمكن 

الق��ول إنَّ أقدم كت��ب صُنّفت في موضوع المهدويةّ ثلاث��ة: كتاب “الغيبة” 

للنع�ماني)))، وكت��اب » ك�مال الدين وتم��ام النعمة« للش��يخ الصدوق)))، 

1 - محمّد بن إبراهيم النعماني، كتاب الغيبة، .
2 - الشيخ محمّد بن علي الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، .
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وكتاب »الغيبة« للش��يخ الط��وسي)))، وهي كتب اعتنت بش��كل كبير بهذه 

الف��روع والتش��عّبات، ولك��نَّ بحثنا في ه��ذا الكتاب لا ين��درج ضمن هذه 

الموضوع��ات، بل ه��و بحث يريد أوًّال بيان الص��ورة الموجودة في التراث 

الإسلامي حول المجتمع المهدوي كنموذج لليوتوبيا في التصوّر الإسلامي 

مقابل التصوّرات الأخرى التي طرحت في الفلس��فات الغربيّة والأوروبيةّ؛ 

أي نريد أنْ نقدّم للقارئ »التصوّر الإسلامي« حول اليوتوبيا بناء على نموذج 

المهدويةّ، ولا نريد الخوض في نقاش��ات خلافيّ��ة في إثبات أو نقد ما يثار 

مِن إش��كالات حول أصل القضيّة المهدويةّ؛ إذ ه��ذا موكول إلى محلهّ مِن 

كت��ب الكلام والحدي��ث، ولذا فيمكن أنْ نق��ول إنَّ البحث الذي بين أيدينا 

هو إجابة على الس��ؤال الآتي: ما هي مب��اني وأصول اليوتوبيا المهدويةّ في 

التصوّر الإس�لامي؟  وبماذا يفترق عّام هو مط��روح مِن تصوّرات لليوتوبيا 

في الفضاء الغربي؟

ومّام س��بق، يظهر أنَّ البح��ث ذو منهج مزدوج، فه��و بحث وصفي مِن 

جهة ومقارن مِن جهة أخرى، ولذا ينقسم إلى فصلين، يعالج الفصل الأوّل 

اليوتوبيا المهدويةّ في التصوّر الإس�لامي – الإمامي بالخصوص-، وذلك 

مِ��ن خلال البحث ع��ن ذلك وفق معطي��ات العقل والن��صّ، وأمّا الفصل 

الث��اني فيعالج المقارنة بين اليوتوبيا المهدويّ��ة وما هو موجود في الفضاء 

1 - الشيخ محمّد بن الحسن الطوسي، كتاب الغيبة.

مقدّمة
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. الغربي إجًالما

وأضفنا فص�ًا�لً ثالثاً، هو نموذج أدبي لطرح يوتوبي، على غرار الكتابات 

اليوتوبيّة التي تتسّ��م بالنفحة الأدبيّة في غالبه��ا، فقليًال ما نجد في التراث 

اليوتوبي كتاباً نظريًّا أو فلس��فيًّا بحتاً، بل إنَّ غالب اليوتوبيات هي أدبيّات، 

سواء على نحو السرد الوصفي القصصي أو المحاورة وغير ذلك.



11 الفصل الأوّل

ل:
ّ
الفصل الأو

 الديني الإسلامي
ّ
ة في العقل والنص

ّ
يوتوبيا المهدوي





13الفصل الأول - المبحث الأوّل

   المبحث الأوّل: 
المجتمع المثالي المهدوي في الرؤية الكونيّة الإسلاميّة

: القضيّة المهدويّة: ضرورة الدراسة على ضوء الأبعاد كافّة   أوّلًا

القضيّة المهدويةّ بما تشتمل عليه مِن مسائل متعدّدة مِن قبيل غيبة الإمام 

المهدي عليه الس�لام وطول عمره وانتظارن��ا له ووظيفة المنتظرين وغيرها 

مِن المس��ائل وص��وًال إلى الظهور وطبيعة المجتم��ع المهدوي وما يجري 

بعد الظهور، هذه القضيةّ والمس��ائل المرتبطة بها تشكّل بمجموعها حلقة 

مِن حلقات الفكر الإسلامي المنتظم، بحيث يكون البحث عن أحد أجزاء 

المنظومة الكاملة ناقصًا ما لم يتلق الباحث الجزء مِن حيث »كونه جزءًا مِن 

كلّ«؛ أي مِن حيث كونه ذا ارتباط بأجزاء أخرى تشكّل المنظومة الكاملة.

بعب��ارة اخرى، لو مثلّن��ا الأمر بلوحة فنيّ��ة، ولنفترضها لوح��ة تصوّر لنا 

، ومِ��ن ثمََّ أردنا أنْ نحلّ��ل معاني ودلالات أحد  مش��هدًا طبيعيًّا كغابة مثًال

أج��زاء اللوحة، والذي يش��كّل س��نتيمتراً واحدًا، فقصرن��ا النظر عليه على 

الطريق��ة “الميكروس��كوبيّة” وحللّنا الأل��وان والأطياف الت��ي يتدرّج فيها 

اللون، سنخرج بنتيجة أنَّ هذا الذي حللّناه وفحصناه عبارة عن لون أخضر 

مِ��ن الدرجة الكذائيّة ول��ه خصائص معيّنة وغير ذل��ك، ولكنّنا مهما أطلنا 
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البح��ث في الخصائص، لن نعرف أنَّ هذا الجزء – الس��نتيمتر الواحد- في 

الحقيقة، هو ورقة “شجرة” مِن أشجار الغابة الموجودة في اللوحة؛ أي إنَّ 

الخ��روج مِن » الميكرو micro” في النظرة إلى “ الماكرو macro” والنظرة 

الشاملة التي تضمّ الأجزاء إلى بعضها، يكُسب الجزء نفسه دلالات واقعيّة 

. وحقيقيّة لم نكن قد عرفناها قبًال

والأم��ر كذل��ك في المنظومات المعرفيّ��ة والفكريةّ، لا س��يّما المنظومة 

الدينيّ��ة الإس�لاميّة، حيث إنَّ مِ��ن الآفات التي قد تصي��ب أيّ باحث، هو 

تفكي��ك الأف��كار والقضاي��ا الدينيةّ بعضها ع��ن بعض، وتحليلها بش��كل 

متج��زئّ وبطريق��ة “ ميكرويّ��ة” دون الالتفات إلى ضرورة النظر الش��امل 

والعام، حيث إنَّ ه��ذه النظرة تفتح للذهن وللمعرفة الدينيةّ عمومًا “معاني 

ودلالات” واقعيّة وحقيقيةّ لم تكن لتتكشّف مِن قبل، فمثًال إذا أردنا التعرفّ 

على س�يرة الأئمةّ الأطهار عليهم الس�لام، لا بدّ لنا أنْ لا نكون بمعزل عن 

نظريةّ الإمامة وحقيقتها وأهدافها وغايتها، فلو قصرنا النظر على الأحداث 

التاريخيّ��ة محضًا، س��نخرج بمجموعة مِ��ن الأحداث، ولك��نْ نفس هذه 

الأحداث والأفعال الصادرة عن الأئمةّ عليهم الس�لام، ستتخّذ لوناً ومعنى 

جديدًا إذا أخذنا بالحسبان أنَّ هذه الأحداث تمثلّات خارجيةّ للإمامة التي 

لها أصول عقائديةّ ولوازم مِن قبيل العصمة وغير ذلك.

وقضيّة “المهدويةّ” أيضًا ليس��ت بمعزل ع��ن هذا الأمر، بمعنى أنهّ لا بدّ 

عند البحث عن مس��ألة مِن مسائل المهدويةّ، كقضيّة الانتظار أو الغيبة، أنْ 
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ننظر إليها على أنهّا جزء مِن رؤية ومش��هديةّ أش��مل ش��كّلت هذه المسألة 

ج��زءًا لها، وهذه المش��هديةّ الأوس��ع هي الت��ي تتمظه��ر في علاقة قضيّة 

“الغيبة” مثًال بس��ائر قضايا المهدويةّ مِن جهة، وبسائر المنظومات العقديةّ 

والأخلاقيّة والتشريعيّة والفلس��فيّة الإسلاميّة مِن جهة أخرى، فإنَّ “الغيبة” 

نفسها عندئذ سيكون لها أبعاد أخرى على مستوى الفهم والإدراك إذا نظرنا 

إليها مِن عدّة محدّدات وأبعاد.

بع��د هذا البيان، يمك��ن القول إنَّ موض��وع الدراس��ة والبحث في هذا 

الفص��ل، والمتمثّ��ل في قضيّة “ المجتمع المه��دوي” أيضًا يندرج ضمن 

هذا المنهج الذي ذكرن��اه، ولذا لا بدّ أنْ نتعرفّ على العناصر التي تترابط 

وتتش��ابك في�ما بينها لتنت��ج لنا رؤية عامّ��ة وفي الوقت نفس��ه ذات معان 

ودلالات عميق��ة ح��ول طبيعة المجتمع المه��دوي، وضرورته، وعناصره 

المكوّنة الأساسيةّ.

  ثانيًا: المجتمع المهدوي: في الأبعاد المختلفة

1 - المجتمع المهدوي مِن منظار التوحيد

التوحيد هو العقيدة والمس��ألة التي تش��كّل جوهر التعاليم الإس�لاميةّ 

عمومً��ا والعقائديّ��ة خصوصًا، بحي��ث يمكننا الق��ول إنَّ القضايا الدينيةّ 

كمس��ألة الصفات الإلهيّ��ة والنبوّة والإمامة والمع��اد، ترجع في حقيقتها 

إلى التوحيد، ومقصودنا مِن التوحيد المعنى الش��امل له الذي يشمل ما 
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يمكن أنْ نصطلح عليه »معرفة الله تعالى«.

فمثًال في قضيّة »النبوة وبعث الرسل والأنبياء”، نجد أنَّ مسألة التوحيد 

الله تعالى مِن الدلائل التي ترشد العقل إلى التصديق بإرسال  ومعرفة 

القضيّة،  القرآنيّة هذه  الآيات  بعض  وقد ذكرت  السلام،  عليهم  الأنبياء 

نْزَلَ 
َ
أ مَا  قَالوُا  إذِْ  قَدْرهِِ  َ حَقَّ  قَدَرُوا اللَّه اللَّهُ سُبْحَانهَُ: ﴿وَمَا  حيث قاَلَ 

ٰ نوُرًا  ِي جَاءَ بهِِ مُوسَى نْزَلَ الْكِتَابَ الَّذ
َ
ءٍۗ قُلْ مِن أ ْ ٍ مِن شَي

ٰ بشََر َىَل ُ ع اللَّه
وَعُلّمِْتُمْ مَا  فُْونَ كَثيًِراۖ  عَْلُونهَُ قَرَاطِيسَ تُبْدُونَهَا وَتُخ وَهُدًى للِنَّاسِۖ تَج
ۖ ثُمَّ ذَرهُْمْ فِي خَوضِْهِمْ يلَْعَبُونَ﴾ [ ُ نْتُمْ وَلَا آباَؤكُُمْۖ قُلِ اللَّه

َ
لمَْ تَعْلَمُوا أ

]الأنعام: 91[.

حي��ث يظهر مِ��ن هذه الآي��ة الشريفة بوض��وح أنَّ مرجع إن��كار بعض 

المنكرين للنبوّة أنهّم “ما قدّروا الله حقّ قدره”؛ أي لم يعرفوه حقّ معرفته، 

وأنَّ إنكاره��م للنبوّة فرع جهلهم بالله تعالى، »فإنَّ في إنكار إنزال الوحي 

حطً��ا لقدره تعالى وإخراجً��ا له مِن منزلة الربوبيّة المعتنية بش��ؤون عباده 

وهدايتهم إلى هدفهم مِن الس��عادة والف�لاح”))). وأفادت هذه الآية أيضًا 

ا هو مِن  “أنَّ اجتراءه��م على الله س��بحانه وعدم تقديرهم حقّ ق��دره، إّمن

حي��ث أنَّهم نفوا إن��زال الوحي والكتاب منه تعالى ع�ىل بشر، فدلّ ذلك 

على أنَّ مِن لوازم الألوهيّ��ة وخصائص الربوبيةّ أنْ ينزل الوحي والكتاب 

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، الجزء 7، صفحة 269. 1 - العّال
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لغرض هداية الناس إلى مستقيم الصراط والفوز بسعادة الدنيا والآخر.")))

وقد ورد أيضًا مِن طري��ق الروايات والنصوص المرويةّ عن الأئمةّ عليهم 

الس�لام أيضًا رب��ط قضيّة النبوّة بالتوحيد ومعرفة الل��ه تعالى، حيث قاَلَ‏ أبَوُ 

ُّ بْ��نُ إِبرْاَهِيمَ، عَنْ أبَِيهِ، عَنِ  ثنََا عَِيل دُ بْ��نُ يعَْقُوبَ الكُْليَْنِيُّ‏: حَدَّ جَعْفَ��رٍ، مُحَمَّ

، عَنْ هِشَ��امِ بنِْ الحَْكَمِ: عَ��نْ أِيب عَبْدِ اللَّهِ عَليَْهِ  العَْبَّ��اسِ بنِْ عَمْرٍو الفُْقَيْمِيِّ

نَبِْياَءَ وَالرُّسُلَ؟ قاَلَ‏: إنَِّا  مُ: أنََّهُ قاَلَ للِزِّندِْيق‏ِ الَّذِي سَألَهَُ: مِن أيَنَْ أثَبَْتَ‏ اْأل َال السَّ

لَ�َّا�مَّ أثَبَْتنَْا أنََّ لنََا خَالقِاً، صَانعِ��اً، مُتعََاليِاً عَنَّا وَعَنْ جَمِيعِ مَا خَلقََ، وكََانَ ذلكَِ 

هَُمْ  مِسُ��وه‏ُ؛ فيَُبَاِرش يَال انِ��عُ حَكِيماً مُتعََاليِاً، لمَْ يجَُزْ أنَْ يشَُ��اهِدَهُ خَلقُْهُ وََال الصَّ

وُن‏َ عَنْهُ إِلى‏  وهُ، ثبََتَ أنََّ لهَُ سُفَراَءَ ِيف خَلقِْهِ يعَُِّرب هُمْ وَيحَُاجُّ ُوه‏ُ، وَيحَُاجَّ وَيبَُاِرش

خَلقِْهِ وَعِبَادِهِ، وَيدَُلُّونهَُمْ عَلى‏ مَصَالحِِهِمْ وَمَنَافِعِهِمْ وَمَا بِهِ بقََاؤُهُمْ وَِيف ترَكْهِِ 

وُن‏َ  مِ��رُونَ وَالنَّاهُونَ عَنِ الحَْكِيمِ العَْلِيمِ ِيف خَلقِْهِ، وَالمُْعَِّرب فنََاؤُهُمْ، فثَبََتَ اْآل

ءَ مُؤَدَّبِين‏َ  مُ وَصَفْوَتهُ‏ُ مِن خَلقِْهِ، حُكََام َال نَبِْياَءُ عَليَْهِمُ السَّ عَنْهُ جَلَّ وَعَزَّ، وَهُمُ اْأل

َ مُشَ��اركِيِن‏َ للِنَّاسِ- عَلى‏ مُشَ��ارَكَتِهِمْ لهَُمْ ِيف  بِالحِْكْمَ��ةِ، مَبْعُوثِ�نَي بِهَا، غَْري

‏ْءٍ مِ��ن أحَْوَالهِِمْ، مُؤَيَّدِين‏َ مِن عِنْدِ الحَْكِيمِ العَْلِيمِ  ْكِيبِ- ِيف شَي الخَْلقِْ وَالَّرت

نَبِْياَءُ مِن  بِالحِْكْمَةِ، ثمَُّ ثبََتَ ذلكَِ ِيف كُلِّ دَهْرٍ وَزمََانٍ مَِّام أتَتَْ‏ بِهِ الرُّسُ��لُ وَاْأل

ةٍ يكَُ��ونُ مَعَهُ عِلمْ‏ٌ يدَُلُّ  اَهِيِن؛ لكَِيْ�َا�لَ تخَْلوَُ أرَضُْ اللَّهِ مِن حُجَّ ئِ��لِ وَالَرب َال الدَّ

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، الجزء 7، صفحة 269. 1 -  العّال
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عَ�‏ىل صِدْقِ مَقَالتَِ��هِ وَجَوَازِ عَدَالتَِهِ.”))) وخلاصة الأم��ر، إنَّ قضيّة النبوّة في 

الفكر الديني الإس�لامي ترتكز على عم��ود التوحيد، والأمر عينه يجري في 

مسألة الإمامة والاعتقاد بالإمام وضرورة وجوده، فقد ورد في بعض الكتب 

الحديثيّة عن الإمام الصادق عليه الس�لام: خرج الحس�ني بن علّي عليهما 

الس�لام على أصحابه فقال: أيهّا الناس إنَّ الله عزّ وجلّ ذكره ما خلق العباد 

إّال ليعرف��وه، ف��إذا عرفوه عبدوه، فإذا عبدوه اس��تغنوا بعبادت��ه عن عبادة ما 

س��واه، فقال له رجل: يا بن رسول الله بأبي أنت وأمي فما معرفة الله؟ قال: 
معرفة أهل كلّ زمان إمامهم الذي يجب عليهم طاعته.”)))

وس��نزيد هذه القضيّة بيانً��ا فيما يأتي لارتباطه��ا بمحلّ البحث أي 

القضيّ��ة المهدويةّ.  وكذل��ك الأمر نجد أنَّ المع��اد ورجوع النفوس 

الإنسانيّة إلى الله تعالى أيضًا مِن لوازم المعرفة بالحقّ تعالى وأسمائه 

وصفات��ه، ودلتّ على ذلك الآيات والنصوص التي ترش��د إلى حكم 

نَّمَا 
َ
فَحَسِبْتُمْ أ

َ
ٰ: ﴿أ العقل في هذه المس��ألة، قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ و تعََاَىل

ْنَ��ا لَا ترُجَْعُونَ﴾]المؤمنون: 115[.  نَّكُمْ إلَِي
َ
خَلَقْنَاكُ��مْ عَبَثً��ا وأَ

فالحكمة الإلهيّة عدم العبث مِن الأمور التي تحتمّ على العقل الحكم 

بضرورة المعاد.

1 - محمّد بن يعقوب الكليني، الكافي، 411.
2 - الم��ولى محمّد باقر المجلسي، بحار الأنوار الجامع لدرر أخبار الأئمةّ الأطهار، 

الجزء 23، صفحة 83.
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فإنَّ  العملي والسلوكي  النظري، وأيضًا على المستوى  هذا على المستوى 

يذكر  هنا  ومِن  تعالى،  الله  ومعرفة  بالتوحيد  ارتباط  له  أيضًا  الصالح  العمل 

يؤول في  فعله هذا  فإنَّ  الأفعال،  مِن  والقبائح  السيّئات  يعمل  مَن  أنَّ  القرآن 

سَاءُوا 
َ
ِينَ أ قبَِةَ الَّذ نَ عَا ٰ: ﴿ثُمَّ كَا النهاية إلى جرهّ نحو إنكار الألوهيّة، قاَلَ تعََاَىل

يسَْتَهْزِئُونَ﴾ ]الرّوم:10[. فالعمل  نوُا بهَِا  وَكَا  ِ بوُا بآِياَتِ اللَّه نْ كَذَّ
َ
أ ىٰ 

َ
وأ السُّ

الطالح لا يجتمع مع طهارة الاعتقاد بالله تعالى وأسمائه وصفاته وآياته.

م��ا ذكرناه أعلاه كان بياناً إجماليًّا لقضيّة رجوع الاعتقادات والس��لوك 

إلى محوريةّ التوحيد ومعرفة الله تعالى وفق المنظومة الاعتقاديةّ والرؤية 

الكونيّة الإسلاميّة.

اليوتوبيا المهدويةّ في الرؤية الكونيةّ التوحيديةّ

التوحيد

النبوّة

المعاد الإمامة

العمل 
الصالح

الأخلاق
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كلّ فكرة عقائديةّ – كما تقدّم- لها فرع وش��أن يربطها بالصفات الإلهيّة، 

والمهدويةّ وفق المعتقد الإس�لامي الإمامي أحد مصاديق هذه المس��ألة، 

وحي��ث إنَّ كلامن��ا في القضيّ��ة المهدويةّ خاصّ بالبحث ع��ن »المجتمع 

المهدوي« أي ما س��يلي الظهور المبارك، فإنَّ بحثنا عندئذ يقع على ارتباط 

تشكيل المجتمع المهدويّ بالأسماء والصفات الإلهيّة.

وأوّل قضيّة يمكن أنْ تطُرح في هذا المجال، هي قضيّة »العناية الإلهيّة« 

بالعالم، حيث تشكّل هذه القضيّة مسألة مهمّة في التراث الفكري الكلامي 

والفلسفي الإسلامي، وترجع إلى مسألة عميقة في معرفة الله تعالى، وهي 

أنَّ الحقّ س��بحانه وتعالى، لا يصدر عنه إّال ما هو مقتضى كماله المطلق، 

فلا يص��در مِن الجميل إّال الج�مال، وعدم صدور الجمي��ل مِن الجميل 

المطلق يرجع إلى افتراضات ثلاثة:

1 - إمّا أنْ يكون عاجزاً عن الظهور بالجمال والكمال

2 - وإمّا أنْ يكون جاهًال بما عنده مِن الجمال والكمال

3 - وإمّا أنْ يكون هناك مانع خارجي يمنعه مِن إظهار الجمال والكمال.

وكلّ ه��ذه الاحتمالات بالنس��بة إلى الله تع��الى مس��تحيلة؛ لأنهّ القادر 

المطل��ق والقدرة ذاته، فلا يمكن أنْ يك��ون عاجزاً )الاحتمال الأوّل(، وهو 

العالم المطلق بل العلم ذاته تع��الى، فلا يكون جاهًال )الاحتمال الثاني(، 

كما أنهّ تعالى هو الواحد الأحد الذي لا شريك له في الوجود المطلق، فلا 

يمكن أنْ نتعقّل وجود شيء يقهره أو يمنعه )الاحتمال الثالث(.
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فعندئ��ذ، لا يبق��ى إّال أنْ يفيض ويظهر منه الج�مال والكمال، الذي هو 

مقت�ىض علمه وقدرته وحياته، وهذا الظهور ش��امل في كلّ عوالم الوجود 

ا كان لغاية  بما يتلاءم مع العالم نفس��ه. وبعبارة أخ��رى، إنَّ خلق العالم إّمن

الكمال فق��ط، ولم يكن إيجاد العالم لأجل النقص والشرور والظلم وغير 

ذل��ك، فه��ذه الأمور مّام لا تتعلقّ بها إرادة الل��ه تعالى، بل هي إنْ وجدت 

فلأج��ل تزاحم عالم الم��ادّة وطبيعة الح��دود الزمانيّ��ة والمكانيّة وغيرها، 

ولك��نَّ إرادة الله تعالى في خلق عالمن��ا، تعلقّت بالغاية الأشرف والأكمل 

التي يكون عليها هذا العالم، وهذا كما لو س��ألنا نجّارًا حكيًام بأنهّ يشتغل 

بالنج��ارة لأجل القط��ع والفتات الذي يرميه في النفاي��ات أم لأجل التحفة 

الفنيّ��ة النهائيّة التي يصنعه��ا؟ لا ريب أنهّ يق��ول إنَّ الأصل في الصنع هو 

المصن��وع الأشرف، وما الفت��ات إّال لوازم عرضيّة لصن��ع الأشرف، هكذا 

الأمر – ولو بوجه بعيد وتشبيهي- في مسألة خلق العالم مِن قبل الله تعالى، 

وقد ذكر الحكماء في مباحث “العناية والجود” في الفلسفة الإسلاميّة هذا 

المبحث، قال صدر المتألهّين: »إرادته ]سبحانه وتعالى[ للأشياء عين علمه 

بنظ��ام الخير الأكمل الأصلح، الذي ه��و تابع لعلمه بذاته وعلمه بذاته هو 

بعين��ه داع له إلى إفادة الخير والجود”))). ومّام يعّرب به هذا الحكيم العظيم 

عن صاحب العصر والزمان عليه الس�لام بأنهّ “ثم��رة العالم وكماله"، وهو 

1 - صدر الدین ش��یرازی محمد بن ابراهیم. 1378. ‌س��ه رساله فلسفی )متشابهات 
القرآن - المسائل القدسیة - أجوبة المسائل(، صفحة 324
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ما يش��تمل على إشارة لطيفة على ما ذكرناه، حيث يقول في بعض مصنّفاته 

“صاح��ب هذا الع�رص والزمان وهو المهدي القائم بالقس��ط والعدل على 

بواطن أهل العلم والايمان، ثمّ على ظواهر الخلائق مِن الإنس والجانّ في 

آخر الزمان، إذ به يملأ اللهّ الأرض قسطا وعدًال بعدما ملئت ظلًام وجورًا، 

فيكون وجوده ثمرة هذا العالم وكماله«))).

مة الطباطبائي أنَّ ه��ذا المعنى موجود في النصوص الروائيّة   وأف��اد العّال

أيضًا، حيث قال “والروايات المثبتة للرجعة)))، وإنْ كانت مختلفة الآحاد، 

إّال أنهّ��ا ع�ىل كثرتها متحّدة في معنى واحد، وهو أنَّ س�ير النظام الدنيوي 

متوجّ��ه إلى ي��وم تظهر فيه آي��ات الله كلّ الظهور، فلا يعصى فيه س��بحانه 

وتع��الى بل يعب��د عبادة خالصة لا يش��وبها هوى نف��س، ولا يعتريه إغواء 

الش��يطان، ويعود فيه بع��ض الأموات مِ��ن أولياء الله تع��الى وأعدائه إلى 

الدنيا، ويفصل الحقّ مِن الباطل"))).

علي��ه، فإنَّ علم الله تعالى تعلقّ في إيجاد الغاية التي يكون عليها عالمنا 

الم��ادّي الطبيع��ي بأجمل ما يكون مِ��ن صورة وهيئة، وه��ي صورة العدل 

1 - صدر الدین ش��یرازی محمد بن ابراهیم. 1366. تفسیر القرآن الکریم.. ، الجزء 
4، صفحة 221.

2 - المقص��ود الروايات المتحّدثة عن رجعة أئمةّ أهل البيت عليهم الس�لام وظهور 
دولتهم وحاكميّتهم في الأرض، وذلك بعد قضيّة الظهور.

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، 2: 109 3 - العّال



23 الفصل الأوّل - المبحث الأوّل

والج�مال والن��ور، وهذا هو بكلّ بس��اطة “المجتمع المه��دوي” في أحد 

أبعاده، نعم تبقى قضيّة، وهي “ش��اكلة وهيئة الإنس��ان في هذا المجتمع”، 

فنحن إذا أثبتنا أنَّ علم الله تعالى – الذي لا يتخلفّ- تعلقّ بإيجاد المجتمع 

الأكم��ل، فلا بدّ مِن معرفة الص��ورة المعنويةّ والكماليّ��ة التي يكون عليها 

الإنس��ان في هذا المجتمع، وهذا ما سيتكفّل البحث الآتي- حول النفس- 

بتسليط الضوء عليه.

2 - ثانيًا: المجتمع المهدوي مِن منظار النفس الإنسانيّة

أ - مباحث النفس الإنسانيّة في الرؤية الكونيّة

إنَّ مباحث النفس الإنسانيّة تأخذ في الرؤية الكونيّة الإسلاميةّ – سواء في 

علم الكلام أو الفلس��فة أو العرفان أو حتىّ مباحث التفسير- مجاًال واسعًا 

مِ��ن البح��ث والتأمّلات، وإذا أردن��ا أنْ نرصد تفرّعات وتش��عّبات مبحث 

النفس، فإننّا نجده في المباحث الآتية:

: المباحث المرتبطة بالمعاد، حيث إنَّ البحث الفلس��في والكلامي-  أوّلًا

وبالخص��وص بع��د مرحل��ة المحقّق الط��وسي- قد ربطت مس��ألة النفس 

بمبح��ث المعاد وإثباته، حيث ذكروا أنَّ إثبات تجردّ النفس الإنس��انيّة، هو 

شرط مِ��ن شروط إثبات أنَّ لها حياة بعد الموت، وبالتالي لها معاد ورجوع 

ا هي بروحه  إلى الل��ه تع��الى، وبعبارة أخرى، ذكروا أنَّ حقيقة الإنس��ان إّمن

ا تفارقه؛ لأنَّها  ونفس��ه المجردّة، التي إذا تلف الجس��د لا تتلف بتلفه، وإّمن
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في أصل ذاتها ليس��ت مِن س��نخه بل هي مجردّة عن كلّ ما يرتبط بالمادة، 

مة  ومِ��ن هنا يثب��ت أنَّ لوجودها امتداد بعد الموت، ومِ��ن هنا ما ذكره العّال

الطباطب��ائي مِن أنَّ تجردّ النفس هو “بمعنى كونها أمراً وراء البدن وحكمها 

غير حكم البدن وس��ائر التركيبات الجسميّة، لها نحو اتحّاد بالبدن تدبرّها 

بالش��عور والإرادة وس��ائر الصفات الإدراكيّة، ]...[ أنَّ الإنس��ان بشخصه 

ليس بالبدن، لا يموت بموت البدن، ولا يفنى بفنائه، وانحلال تركيبه وتبدّد 

أجزائ��ه، وأنهّ يبقى بعد فناء البدن في عيش هني‏ء دائم، ونعيم مقيم، أو في 

ش��قاء لازم، وعذاب أليم، وأنَّ سعادته في هذه العيشة وشقاءه فيها مرتبطة 
بسنخ ملكاته وأعماله، لا بالجهات الجسمانيّة والأحكام الاجتماعيّة".)))

هذا مضافاً إلى أننّا نجد عند الفلاسفة وبعض المتكلمّين استئنافاً لبحث 

النف��س في مواط��ن ومراحل المعاد ويوم القيامة، حي��ث ذكروا أنَّ اللذّات 

والش��قاوات ليست جس�مانيّة فقط – بمعنى مِن المعاني- بل هناك لذّات 

وآلام مجردّة ع��ن المادة، وهي اللذّات العقليّ��ة))) التي جاء في النصوص 

الدينيّة إش��ارات إليها، وبالتالي إنَّ تجردّ النفس الإنس��انيّة يثُبت مضافاً إلى 

أنَّ له��ا معادًا وحياة أخرى غير الحياة البدنيّ��ة، أنَّ العالم الآخر أرحب مِن 

اللذّات والعذابات الجسمانيّة بحيث تشمل سنخ الأمور المجردّة العقلانيّة.

وكذل��ك الأم��ر أيضًا تدخل مباح��ث أخرى مِن قبيل ح�شر الأطفال بل 

مة الطباطبايى، الميزان في تفسير القرآن، الجزء 1، صفحة 350. 1 - العّال
2 - راجع: ابن سينا، الشفاء- الإلهيّات.
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والحيوانات أيضً��ا في المباحث المتعلقّة بالنفس، ولس��نا بصدد تفصيلها 

كي لا نخرج عن محلّ البحث.

ثانيً��ا: المباحث المرتبطة بالنب��وّة والإمامة، وبالدقّ��ة المرتبطة بمباحث 

الولاي��ة – حي��ث ذك��روا أنَّ الولاية هي باط��ن النبوّة والإمام��ة-، وفي هذا 

ا  المج��ال ذكر المتكلمّون وبعض الفلاس��فة عمومًا أنَّ النب��وّة والإمامة إّمن

تثبت مسائلها بالنظر إلى ضرورة التشريع وضرورة العدالة الاجتماعيّة التي 

لا ب��دّ فيها مِن قائ��م على القانون متميّ��ز عن غيره مِن بني نوعه مس��تحقّ 

للطاعة)))، وليس إّال النبيّ أو الإمام، ولكنَّ بعض حكماء الإسلام الآخرون 

دخل��وا في قضيّة إثب��ات الولاية مدخًال آخر متفرّعًا ع�ىل مباحث النفس، 

حيث ذكروا أنَّ النفس النبويةّ أو النفس الوَلويةّ – نسبة إلى الولّي- هي نفسٌ 

كاملة مِن حيث ارتباطها بالله تعالى وعبوديتّها وعلمها، فالولّي هو صاحب 

النفس القدس��يّة التي تستفيض مِن المبادئ العالية علمها وحكمتها، وهي 

صاحبة العقل العملي التام الذي لا يزاحمه هوى ولا غفلة.

1 - قال الش��يخ الرئيس ابن س��ينا: »لماّ لم يكن الإنس��ان بحيث يس��تقلّ وحده بأمر 
نفس��ه لا بمش��اركة آخر مِن بني جنس��ه، وبمعاوضة ومعارضة تجريان بينهما يفرغ كلّ 
ه بنفس��ه لازدحم‏ على الواح��د كثير، وكان مّام  واح��د منهما لصاحب��ه عن مهمّ لو توّال
يتع�ّر�سّ إنْ أمك��ن وجب أنْ يكون بين الناس معاملة وعدل يحفظه شرع يفرضه ش��ارع 
متميّ��ز باس��تحقاق الطاعة لاختصاصه بآيات ت��دلّ على أنهّا مِن عند ربه‏«، الإش��ارات 

والتنبيهات، صفحة 144.
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مِن هنا، ذكروا أنَّ وجود إنس��ان كام��ل كهذا في كلّ زمان مِن ضرورياّت 

العناية الإلهيّة))).

ب - موقع القضيّة المهدويّة مِن الرؤية الكونيّة بخصوص النفس الإنسانيّة

ولكنْ يبقى الس��ؤال: ما ه��و الربط بين هذا المبح��ث وقضيّة المجتمع 

المه��دوي؟ أي إنَّ البحث الذي نحن بصدده هو المجتمع المهدوي، وما 

علاقة البحث عنه بالبحث عن »نفس الإمام عليه السلام«؟ 

في الج��واب على ذلك لا ب��دّ مِن بيان العلاقة بين حقيقة الظهور والغاية 

الت��ي لأجله��ا يك��ون الظهور وحض��ور المعص��وم والإنس��ان الكامل في 

المجتم��ع، ومنه يظهر العلاقة بين النف��س الكاملة للإمام والمجتمع الذي 

يكون قائده.

وببيان إج�مالي، إنَّ مِن الظلم الفكري أنْ نح�رص الإمام وغيبته بمنظار 

الاص�لاح الاجتماعي، كأنْ نقول إنَّ للإمام عليه الس�لام خارطة إصلاحيّة 

تش��مل توزيع الثروات وبناء الاقتصاد والسياسة والمجتمع، وبهذا يتحقّق 

العدل، الذي هو عندئذ عدل اجتماعي س��ياسي اقتصادي، وهذه هي غاية 

الظهور والهدف الذي لأجل��ه يظهر الإمام وتظهر حكومته، فإنَّ الأمر وإنْ 

كان كذلك، ولكنْ حصر الظهور بهذه المسألة، يعتبر نقصًا في الرؤية حول 

1 - راج��ع: ص��در المتألهين الش�يرازي، أسرار الآي��ات، انجمن حكمت وفلس��فه 
اسلامي، صفحة 108 وما بعدها.
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حقيقة الظه��ور والمجتمع المه��دوي؛ إذ إنَّ الإص�لاح الاجتماعي الذي 

س��يظهره الإمام عليه السلام، هو أحد مراتب العدل والقسط التي ستجري 

ع�ىل يديه، ولا يمكن اختزال كلّ م��ا يريد القيام به في هذه الزاوية والبُعد، 

بل إنَّ النصوص الدينيّة وكذلك الدليل العقلي، يرشدنا إلى أنَّ غاية الظهور 

هو تش��كّل مجتمع تكتمل فيه النفوس الإنس��انيةّ على شاكلة نفس إمامها، 

وق��د ورد هذا المعن��ى الدقيق في رواية الإمام أمير المؤمنين عليه الس�لام 

لكميل بن زياد النخعي على ما س��يأتي عند البحث عن اليوتوبيا المهدويةّ 

في النصوص الدينيّة، ولكنْ ما نريد بيانه هنا – وهو ما أشرنا إليه سابقًا- هو 

صورة النفوس المتناس��بة مع المجتمع المثالي، أي الش��اكلة الإنسانيّة في 

عصر الظهور وما يليه.

وبي��ان ذل��ك، أنَّ مجتمع الظهور ه��و مجتمع معن��ويّ بالدرجة الأولى، 

يحقّق للبشريةّ طريق الس��لوك إلى الله تعالى، مِن قبيل العبادة على الوجه 

اللائق بالإنس��انيّة والمعرفة الكاملة بالله تعالى وأسمائه، وما ذلك إّال لأنَّ 

المجتم��ع الإلهي الذي يقوده الولّي الكامل، له جهة أرضيّة مِن قبيل حفظ 

النظام ومنع التعدّي الاقتصادي والسياسي وما إلى ذلك، وله جهة سماويةّ 

معنويةّ تهدف إلى تهذيب النفوس وترويضها، وتهيئتها بإخراج استعداداتها 

الكماليّ��ة إلى مرحلة الفعليّة والبروز، ولذلك ف��إنَّ اليوتوبيا المهدويةّ هي 

يوتوبيا لها ظاهر اجتماعي وباطن نفسي لأفراد المجتمع.
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3 - المجتمع المهدوي مِن منظار الحياة الآخرة
أ - العلاقة بين الدنيا والآخرة في الرؤية الكونيّة الإسلاميّة

العلاق��ة بين الدني��ا والآخر هي مِ��ن القضايا المحوريةّ أيضً��ا في الرؤية 

الكونيّة الدينيةّ، لا س��يّما الإس�لاميّة، حيث ش��كّل الس��ؤال حول الرابطة 

بينه�ما والعلاقة الت��ي تحكم عالم الدنيا وعالم الآخرة س��ؤاًال مِن أس��ئلة 

كثيرة تش��تمل على ثنائيّات، مِن قبيل العلاقة بين الروح والجس��د، العلاقة 

بين الفرد والمجتمع، العلاق��ة بين الله تعالى والمخلوق إلى غير ذلك مِن 

الثنائيّات التي وقعت محلّ بحث عند الفلاسفة والمتكلمّين.

ف�ما هو الرابط بين الدنيا والآخ��رة؟ هل هي رابطة عالمين منفصلين عن 

بعضهما البعض، كما لو كانت الآخرة هي كوكب آخر غير كوكب الأرض، 

فتكون الحياة الآخرة هي حياة شبيهة بالحياة الدنيا ولكنْ في مكان ومجال 

حيوي آخر؟

أم إنَّ العلاقة بينهما علاقة ارتقائيّة طوليّة، لا علاقة انتقاليّة عرضيّة، بحيث 

تكون الآخرة بالدقةّ هي ارتقاء النفوس والمجتمعات إلى عالم أرفع وأعلى 

مِن العالم المادّي الطبيعي؟

يس��تدلّ الحكماء وبعض المتكلمّين الإس�لاميين على أنَّ الآخرة ليست 

“دني��ا ثاني��ة” بل هي ع��الم أرفع مِن الع��الم الدنيوي، وه��ذا الأمر نجد له 

الش��واهد والأدلةّ مِن النصوص الدينيّة كما العق��ل والبرهان، بل إنَّ بعض 

مة الطباطبائي يبني تصوّرًا راقيً��ا حول هذا الأمر، فيذكر  ي��ن كالعّال المفّرس
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أنَّ الآخرة في الحقيقة هو انكش��اف الحقائق التي كانت مستورة في الدنيا، 

نْيَا وَهُمْ عَنِ  َيَاةِ الدُّ حي��ث يعلقّ على قوله تعالى: ﴿يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا مِن الْح

فلُِونَ﴾ ]الرّوم: 7[، بما لفظه “هذه الآية تش��عر بأنّ للحيوة  خِرَةِ هُ��مْ غَا الْآ
الدنيا ش��يئاً آخر غير ظاهره، وأنهّ هي الآخرة لمكان الغفلة. كما يستفاد مِن 

كلامك تقول لصاحبك: إنكّ أخذت بظاهر كلامي وغفلت عن ‏شيء آخر، 

دلّ قولك هذا على أنّ المغفول عنه باطن الكلام، وهو الشي‏ء الآخر. ويدلّ 

ع�ىل هذا قوله- س��بحانه-: »فأَعَْرضِْ عَنْ مَن توَََّىل عَنْ ذِكْرنِ��ا وَ لمَْ يرُدِْ إَّال 

َنْ ضَلَّ عَنْ سَ��بِيلِهِ  نيْا ذلكَِ‏ مَبْلغَُهُمْ مِن العِْلمِْ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أعَْلمَُ ِمب الحَْياةَ الدُّ

َنِ اهْتَ��دى‏«))). حيث يتحصّل منه أنّ ذكر اللهّ س��بحانه هو  وَ هُ��وَ أعَْلَ��مُ ِمب

السبيل إليه، و التوّيل عنه ضلال عن سبيله، و أنّ ذكره- سبحانه- لا يحصل 

ا يبلغ علمه  إّال بالإع��راض عن الحي��وة الدنيا، وأنّ المعرض عن ذك��ره إّمن

الحيوة الدنيا لا يتجاوزه إلى غيره الحاصل بالذكر، فهناك ‏شيء غير الحيوة 
ا وقف دون الحيوة الدنيا".))) ا بلغه العلم ورّمب الدنيا، وفي طوله، رّمب

هذا مِن حيث العلاقة بين الدنيا والآخرة، ولكنْ هناك أمر آخر أيضًا يعتبر 

ت، وه��و العلاقة بين الس�ير والحركة الدنيويّ��ة والوصول إلى  مِ��ن المهّام

الآخ��رة، وبعبارة أخرى، هل الآخرة هي مرحلة يصل إليها البشر بحركتهم، 

1 - النجم/ 29- 30.
2 - طباطبايى، محمد حسين، رسالة الولاية، 1جلد، صفحة 107- 108.
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بحيث تتبدّل الأرض غير الأرض أم أنَّ الانتقال إلى الآخرة هو “طفرة”، أي 

على حين غرةّ مِن الوقت تتفجّر الدنيا وتس�ّر�يّ الجبال وتسجّر البحار فتقع 

الساعة وينتقل الجميع إلى عالم الآخرة؟

وهذا الأمر يجعلنا ننبّه على أنَّ القيامة التي تعني الانتقال إلى الآخرة تارة تقال 

على القيامة الفرديةّ للشخص بعد موته، وأخرى تقال على القيامة الكبرى لكلّ 

العالم، والقيامة الكبرى هي محلّ س��ؤالنا الأخ�ير، فهل وقوع القيامة الكبرى 

هو انتهاء لعالم الدنيا على نحو الطفرة أم هناك حركة مؤدّية إلى القيامة؟

هذه الأبحاث تعتبر مِن الأبحاث المهمّة في مسائل المعاد، والتي ترتبط 

بمجال بحثنا في هذا الكتاب الذي بين أيدينا.

ب - موقع القضيّة المهدويةّ مِن الرؤية الكونيّة بخصوص المعاد

إننّا إذا التزمنا – بناء على الأسئلة التي طرحناها سابقًا- بالمبادئ الآتية:

1 - إنَّ العلاقة بين الدنيا والآخر هي علاقة طوليّة ارتقائيّة وليس��ت علاقة 

انتقاليّة عرضيةّ.

2 - إنَّ القيام��ة ه��ي انتقال لعالم الآخرة بحيث يك��ون الانتقال ليس مِن 

قبيل الطفرة بل مِن قبيل تمهيد الأسباب للانتقال بالعالم إلى الآخرة.

3 - إنَّ القيامة الكبرى كما تشمل الأفراد كذلك تشمل الأمم والجماعات، 

أي الشخصيّات الاجتماعيّة لا فقط الشخصيّة الفرديةّ.

إذا التزمنا بهذه الأصول والمبادئ وأثبتناها مِن باب العقل وما تش�ير إليه 
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النصوص الدينيّة في خصوص مس��ألة المعاد، ينفتح أمامنا باب الربط بين 

المجتم��ع المهدوي والس�ير إلى الآخرة؛ لأنَّ الظهور وتش��كيل المجتمع 

المهدوي س��يكون حلقة مِن حلقات الس�ير البشري العام منذ آدم وصوًال 

إلى القيامة الانتقال إلى الآخرة، وبتعبير آخر، يصبح الأمر في رؤيتنا الكونيّة 

أنَّ ظهور الإمام المهدي عليه السلام وتشكيل المجتمع المهدوي، هو أحد 

الضرورات التي ترتقي بالبشريةّ إلى مرحلة لاحقة بحيث ينتقلون ويتقرّبون 

بس��بب قيام هذا المجتمع خطوة بل خط��وات إلى العالم الآخر، وفي هذا 

المجال روايات لافتة مِن قبيل الروايات التي تتحدّث عن أيام الله تعالى.

وبناء عليه، إنَّ يوتوبيا المهدويةّ، أو المجتمع المهدوي المثالي، يعُدّ حلقة 

مِن حلقات السير المعنوي والجوهري للحياة الإنسانيّة مِن المادّة إلى عالم 

المعن��ى والتجردّ، وهو عالم الآخرة، ويلي الظه��ور الرجعة في الدنيا، وهذا 

المعنى نجد له إش��ارات – كالصريحة- في كلمات جملة مِن الأعلام، ولعلّ 

مة الطباطبائي في تفسيره حيث يقول:” إنَّ  مِن أصرح مَن ذكر هذا الأمر العّال

ي��وم الرجعة مِن مراتب يوم القيام��ة، وإنْ كان دونه في الظهور لإمكان الشّر 

��ا ألحق به يوم ظهور  والفس��اد في��ه في الجملة دون يوم القيامة، ولذلك رّمب

المهدي )ع( أيضًا لظهور الحقّ فيه أيضًا تمام الظهور وإنْ كان هو أيضًا دون 

الرجعة، وقد ورد عن أئمةّ أهل البيت: »أيام الله ثلاثة: يوم الظهور ويوم الكرة 

وي��وم القيام��ة«، وفي بعضها: »أيام الله ثلاثة: ي��وم الموت ويوم الكرة ويوم 

القيامة«، وهذا المعنى أعني الاتحاد بحس��ب الحقيقة، والاختلاف بحسب 
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المرات��ب هو الموجب لما ورد مِن تفس�يرهم )ع( بعض الآيات بالقيامة تارة 

وبالرجع��ة أخرى وبالظهور ثالث��ة، وقد عرفت مّام تقدّم مِ��ن الكلام أنَّ هذا 
اليوم ممكن في نفسه بل واقع، و لا دليل مع المنكر يدلّ على نفيه".)))

خاتمة
في ه��ذا الفص��ل حاولن��ا رس��م إطار ع��ام لموق��ع القضيّ��ة المهدويةّ، 

وبالخص��وص مس��ألة المجتمع المه��دوي في الرؤية الكونيةّ الإس�لاميّة، 

حيث تبّني مّام س��بق أنَّ المجتمع المهدوي تارة ينُظر إليه كقضيّة ومس��ألة 

ترتب��ط باقتض��اءات الصفات الإلهيّة وما يلزم مِن معرفتن��ا لله تعالى، وتارة 

ثانية ترتبط بمعرفتنا للإنسان ونفسه، وبالخصوص الإنسان الكامل ووظيفته 

تجاه البشريةّ، والتي تصل- أي هذه الوظيفة- إلى أوجها في المجتمع الذي 

نسمّيه المجتمع المهدوي، وتارة ثالثة ترتبط بمسألة المعاد والعالم الآخر، 

حيث يش��كّل المجتمع المهدوي أحد حلقات الس�ير الضروري للبشريةّ 

نحو هذا العالم.

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، الجزء 2، صفحة 109. 1 - العّال
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   المبحث الثاني: 
المجتمع المثالي المهدوي في النصوص الدينيّة

تأخذ النصوص الدينيّة دورًا بارزاً ومحوريًّا في صياغة الوعي الإس�لامي 

تجاه أيّ قضيّة مِن القضايا، فيمكننا أنْ ندّعي دون مبالغة أنَّ للنصّ الديني 

في حي��اة المس��لمين دورًا فاع�ًا�لً في إنت��اج الذهنيّة والش��اكلة المفهوميّة 

والمعنويّ��ة تج��اه القضايا المرتبطة بحياة المس��لمين ورؤاهم، وأنَّ صناعة 

وتوليد الفكر تاريخيًّا كان ع�ىل مائدة القرآن والنصوص الصادرة عن أئمةّ 

وق��ادة الدين، حتىّ إنَّ الفلس��فة الإس�لاميّة التي تعتم��د مِن حيث المنهج 

نموذجًا برهانيًّا عقليًّا بالأصالة، لم تكن بمنأى عن الاس��تفادة والاس��تزادة 

مِ��ن النص��وص الدينيّة، إنْ مِ��ن جهة تغذية الذهن الفلس��في الإس�لامي 

بالافتراضات المس��بقة للعقل البرهاني، بمعن��ى أنَّ النصّ الديني قد يطرح 

النتيجة الصادقة على لس��ان المعصوم عليه الس�لام، فيفتح بذلك الطريق 

أم��ام العقل ليرتبّ ويستكش��ف المقدّم��ات العقليّة له��ذه النتيجة، أو مِن 

جهة توجيه هذا العقل نحو أساليب الاستدلال والبرهنة، إلى غير ذلك مِن 

التبادل المع��رفي بين النصّ والعقل الفلس��في، والأمر أجلى وأوضح عند 

المتكلمّ�ني والعرفاء الأصيلين، حيث إنَّ الاس��تفادة مِن النصوص القرآنيّة 
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والدينيّة الأخرى، كان واضحًا لمن راجع كتبهم وتصنيفاتهم))).

في هذا الفصل، نس��تعرض النصوص الدينيّة التي تساهم في استكشافنا 

لوع��ي “المعنى” تجاه آخر الزمان وقضيّ��ة المجتمع المهدوي الأمثل عند 

المس��لمين، لا س��يّما الإماميّة، ونقترح تقس��يم البحث إلى ثلاثة أقس��ام، 

يرتبط القس��م الأوّل ببيان ه��ذه القضيّة في القرآن الكريم، والقس��م الثاني 

يرتبط بالنصوص الخاصّة في نهج البلاغة، وأخيراً نخصّص القسم الثالث 

للنصوص العامّة المرتبطة بالمجتمع المهدوي في سائر مصادر الحديث.

: القرآن والسنن التاريخيّة وغاية العالم   أوّلًا

القرآن ليس كتابً��ا تاريخيًّا أو كتاباً علميًّا بالمعنى الأكاديمي للكلمة، بل 

ه��و كتاب هداي��ة بالدرجة الأولى كما عرفّ نفس��ه، ولذلك فالقضايا التي 

يطرحها في آياته الكريمة، هي آيات ترتبط بتحقيق الهداية للإنسان، ونقصد 

بالهداية بيان الطريق الذي على الإنس��ان والمجتمع أنْ يسلكه حتىّ يصل 

إلى الغاية التي تليق به مِن حيث إنسانيّته واجتماعه.

والمعارف القرآنيّة كثيرة مِن حيث الموضوعات، فبعضها عقائدي يبّني 

المعارف التوحيديةّ والأس�ماء والصفات الإلهيّ��ة، وبعضها مرتبط ببيان 

1 - لمعرف��ة مزيد مِن التفاصيل حول هذه القضيّة يراجع )باللغة الفارس��يةّ(: الس��يد 
يدالله يزدانبناه،.
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أصول التشريع للحياة الإنسانيّة بعمومها – الفردي والاجتماعي- وبعضها 

مرتبط بالنفس الإنس��انيّة وملكاتها وبيان منظومة القيم والأخلاق التي لا 

بدّ أنْ يتصّف بها الإنسان للرقيّ إلى أعلى مدارج الكمال المعنوي.

ومِ��ن القضايا التي تع��رضّ لها القرآن، قضايا حي��اة الأمم والمجتمعات 

البشريةّ، صعودًا وهبوطاً، وبيان حال المستكبرين والفراعنة وحال الشعوب 

والجماع��ات المختلف��ة، ونظر إلى هذه الأمور تارة نظ��رة اعتبار وموعظة، 

حيث حثّ المس��لمين على أخذ العبرة مِن الأمم الس��ابقة، وفي هذا إشارة 

صريحة على أنَّ الس��نن التاريخيّة حاكمة على س��لوك الأمم والمجتمعات 

وإّال لم يك��ن هناك معن��ى للاعتبار وأخ��ذ الموعظة، وبعب��ارة أخرى، إذا 

كان كفر أو فس��ق مجتمع مِن المجتمعات القديمة س��ببًا بأنْ يختلّ نظامها 

الأخلاقي وبالتالي المس��لكي، فيش��يع الفقر والعلاق��ات المدمّرة، فطلب 

أخ��ذ العبرة مِن ه��ذا الأمر هو قول بأنكّم أيهّا المس��لمين لو س��لكتم هذا 

المسلك الذي س��لكته هذه الأمّة القديمة، فس��تصلون إلى النتيجة عينها، 

وهذا تصريح بوجود القوانين الحاكمة على سير المجتمعات.

وت��ارة أخرى كان ط��رح قضايا حي��اة الأمم ليب�ّن�يّ الق��رآن أنَّ للمجتمع 

البشري حياة واقعيّة وش��خصيّة حقيقيّة، كشخصيّة الإنسان الفرد، فيجري 

ع�ىل المجتمع البشري ما يجري على الفرد، مِن كون له اس��تعداد للكمال 

ا لا بدّ أنْ يسلكه حتىّ يصل إلى هذا الكمال،  الخاصّ به وأنَّ له مسارًا خاصًّ

ومِ��ن هنا يتص��دّر بحث الغاي��ة للمجتمع البشري الع��ام، وأنَّ القرآن يبّرش 



المدينة الفاضلة المهدويّة 36

بانتهاء حركة البشر في حركة تقدميةّ إلى منتهى يش��كّل “الش��اكلة النهائيّة” 

المرس��ومة له في العناي��ة الإلهيّة الأزليّة، وهذا بالتحدي��د هو محلّ كلامنا 

ح��ول “المجتمع المهدوي المث��الي” حيث إننّا نعتق��د أنَّ المجتمع الذي 

س��يقيمه الإمام عليه السلام، هو المجتمع الذي سيسير نحو الغاية النهائيّة 

الكاملة للمجتمع.

وقد عالج الس��يّد الش��هيد محمّ��د باقر الصدر ه��ذه القضايا، ويذكر في 

طيّ��ات بحثه “نح��ن في القرآن الكريم نلاحظ أنّ ه��ذه الحقيقة، حقيقة أنّ 

للتاريخ س��ننًا، أنّ الساحة التاريخيّة عامرة بسنن كما عمّرت كلّ الساحات 

الكونيّة الاخرى‏ بس��نن، هذه الحقيقة نراها واضحة في القرآن الكريم، فقد 

بيُّنت هذه الحقيقة بأش��كال مختلفة وبأس��اليب متع��دّدة في عدد كثير مِن 

: إنّ  الآي��ات: بيُّنت على‏ مس��توى‏ إعطاء هذا المفهوم نفس��ه بالنحو الكّيل

للتاريخ قوانين.

وبيّنت ه��ذه الحقيقة في آيات اخرى‏ على‏ مس��توى‏ عرض هذه القوانين 

وبي��ان مصاديق ونماذج وأمثلة مِن هذه القوانين التي تتحكّم في المس�يرة 

التاريخيّة للإنسان.

‏ِّني  وبينّت في س��ياق آخر على‏ نحو تمتزج فيه النظريّ��ة مع التطبيق، أي ب

المفهوم الكّيل وبِّني في إطار مصداقه.

وفي آي��ات أخرى‏ حص��ل الحثّ الأكيد على‏ الاس��تفادة مِ��ن الحوادث 

الماضية وش��حذ الهمم لإيجاد عمليّة اس��تقراء للتاريخ، وعمليةّ الاستقراء 
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للح��وادث- كما تعلمون- هي عمليّ��ة علميّة بطبيعتها تري��د أنْ تفتشّ عن 

س��نّة، عن قانون، وإّال فلا معنى‏ للاستقراء مِن دون افتراض سنّة أو قانون. 

إذًا، هناك ألس��نة متعدّدة درجت عليها الآيات القرآنيةّ في مقام توضيح هذه 

الحقيقة وبلورتها."))) 

وأوّل قضيّ��ة يمك��ن طرحه��ا – قرآنيًّا- في هذا المجال، ه��و نفي الحركة 

العبثيّة للتاريخ الإنس��اني العام، وأنَّ له حركة مغيّ��اة – أي لها غاية-، وبعد 

ذل��ك يتمّ طرح معالم هذا المجتمع الإنس��اني الكامل وعناصره المحوريةّ 

مِ��ن قبيل إخ��راج الأرض خيراتها، ومحوريةّ البع��د المعنوي الحاكم على 

المجتمع وغير ذلك.

تعت�رب قضيّ��ة الغاي��ة في حرك��ة التاري��خ والمجتمعات مِ��ن المفردات 

والمس��ائل التي لها بعد عقائدي وفلسفي، فالمجتمعات في الحقيقة تسير 

وتتشكّل هوياّتها وأنساقها وفق فعل “إرادي” هو فعل البشر الذين يشكّلون 

ه��ذا التكتلّ الاجتماعي، وفعل الب�شر الإرادي تابع لتصوّراتهم ومعارفهم 

ومحركّاته��م الخياليّة والعقليّ��ة وغيرها، وبالتالي فط��رح وجود غاية وفق 

س��نن وقواعد، يجعل الباحث في أوّل وهلة أم��ام تناقض الإرادة مِن جهة 

والج�رب التاريخي مِن جهة أخ��رى، بعبارة ثانية، كي��ف يمكن الجمع بين 

1 - محمّد باقر الصدر، المدرسة القرآنيّة )موسوعة السيّد الشهيد الجزء 19(، صفحة 
.54 -53
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وج��ود غاية لحركة الن��اس وبالتالي المجتمعات بحي��ث تكون هذه الغاية 

خارجة عن إرادتهم وبين كون هذه الحركة إراديةّ بحيث تكون غاية الس�ير 

ذاتيّة وداخليّة في نفوس البشر وهم مَن يحدّدها؟

في باب سير المجتمعات البشريةّ يذكر الله تعالى هاتين القضيّتين:

1 - إحداهما: نس��بة فعل الأم��م إليها حقيقة وأنهّا مس��ؤولة عن أفعالها 

وليست مجبرة على ذلك:

ِ فَيسَُبُّوا  ِينَ يدَْعُونَ مِن دُونِ اللَّه قاَلَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿وَلَا تسَُبُّوا الَّذ

ٰ رَبّهِِمْ مَرجِْعُهُمْ  ةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إلَِى مَّ
ُ
ِ أ

ّ ِ عِلْمٍۗ كَذَلٰكَِ زَيَّنَّا لكُِل َ عَدْوًا بغَِْري اللَّه
نوُا يَعْمَلُونَ﴾ ]الأنعام: 108[. فَيُنَبّئُِهُمْ بمَِا كَا

خِرُونَ 
ْ
جَلُهُمْ لَا يسَْتَأ

َ
أ فَإذَِا جَاءَ  جَلٌۖ 

َ
ةٍ أ مَّ

ُ
ِ أ

ّ : ﴿وَلكُِل قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

سَاعَةًۖ وَلَا يسَْتَقْدِمُونَ﴾ ]الأعراف: 34[.
بيَنَْهُمْ   َ قُضِي رسَُولهُُمْ  جَاءَ  فَإذَِا  رسَُولٌۖ  ةٍ  مَّ

ُ
أ  ِ

ّ ﴿وَلكُِل  :ٰ تعََاَىل اللَّهُ  قاَلَ 

باِلْقِسْطِ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ﴾ ]يونس: 47[.
وَبئِسَْ  اَّلنارَۖ  وْرَدَهُمُ 

َ
فَأ الْقِيَامَةِ  يوَْمَ  قَوْمَهُ  ﴿يَقْدُمُ  سُبْحَانهَُ:  اللَّهُ  قاَلَ 

الوِْرْدُ المَْوْرُودُ﴾ ]هود: 98[.
َ كتَِابهَُ  وتِي

ُ
فَمَنْ أ نَاسٍ بإِمَِامِهِمْۖ 

ُ
َُّل أ : ﴿يَوْمَ ندَْعُو ك قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

ولَئٰكَِ يَقْرءَُونَ كتَِابَهُمْ وَلَا يُظْلَمُونَ فَتيِل﴾ ]الإسراء: 71[.
ُ
بيَِمِينهِِ فَأ

حي��ث يظهر مِن هذه الآيات أنَّ لكلّ أمّة منس��جمة فيما بينها، بحيث لها 

هويتّها وش��اكلتها الثقافيّ��ة والعقليّة والفكريةّ الخاصّ��ة، لها هويةّ عند الله 
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تعالى، بحيث يحاس��بها وفق هذه الهويةّ التي اختارتها لنفسها ولها إمامها 

وقائدها الذي يرعى ويحمي هذه الشاكلة والهويةّ، وبالتالي حساب الأمم 

شاهد على المسؤوليّة الاجتماعيّة الخاصّة لكلّ أمّة، ولا جبر عندئذ.

2 - ظه��ور أمر الله تع��الى، وعدم حصول غلبة أه��ل الشرك والظلم في 

عاقبة الأمور:

ُظْهِرَهُ  َقِّ لِي ُ باِلهُْدَىٰ وَدِينِ الْح رسَْلَ رسَُولَه
َ
ِي أ : ﴿هُوَ الَّذ قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

ِكُونَ﴾ ]التوبة:33[.
هِِّ وَلوَْ كَرِهَ المُْشْر َىَل الّدِينِ كُل ع

َىَل  ُظْهِرَهُ ع َقِّ لِي ُ باِلهُْدَىٰ وَدِينِ الْح رسَْلَ رسَُولَه
َ
ِي أ قاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿هُوَ الَّذ

ِ شَهِيدًا﴾ ]الفتح: 28[. ٰ باِللَّه هِِّۚ وَكَفَى الّدِينِ كُل
َقِّ  الْح وَدِينِ  باِلهُْدَىٰ   ُ رسَُولَه رسَْلَ 

َ
أ ِي  الَّذ ﴿هُوَ  عُلاه:  في  جَلَّ  اللَّهُ  قاَلَ 

ِكُونَ﴾ ]الصف: 9[.
هِِّ وَلوَْ كَرِهَ المُْشْر َىَل الّدِينِ كُل ُظْهِرَهُ ع لِي

فَإذَِا  فَلَهَاۚ  تُمْ 
ْ
سَأ

َ
أ وَإِنْ  نْفُسِكُمْۖ 

َ
لِأ حْسَنْتُمْ 

َ
أ حْسَنْتُمْ 

َ
أ ٰ: ﴿إنِْ  تعََاَىل قاَلَ 

لَ  وَّ
َ
َدْخُلُوا المَْسْجِدَ كَمَا دَخَلُوهُ أ خِرَةِ ليِسَُوءُوا وجُُوهَكُمْ وَلِي جَاءَ وَعْدُ الْآ

وا مَا عَلَوْا تتَْبيِراً﴾ ]الإسراء: 7[. ُ ُتَبِّر ةٍ وَلِي مَرَّ
ينَ لَا يرُِيدُونَ عُلُوًّا  ِ عَْلُهَا للَِّذ خِرَةُ نَج ارُ الْآ : ﴿تلِْكَ الدَّ قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

رْضِ وَلَا فَسَادًاۚ وَالْعَاقبَِةُ للِْمُتَّقِيَن﴾ ]القصص: 83[.
َ فِي الْأ

رْضِ 
َ ِينَ اسْتُضْعِفُوا فِي الْأ َىَل الَّذ نْ نَمُنَّ ع

َ
قاَلَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿وَنرُِيدُ أ

عَْلَهُمُ الوَْارِثيَِن﴾ ]القصص: 5[. ةً وَنَج ئمَِّ
َ
عَْلَهُمْ أ وَنَج

فه��ذه الآيات وغيرها تقع في س��ياق وعد الله تع��الى في “آخر الزمان”، 
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وهو وعد ظهور أمر الله تعالى بأنَّ جولات أهل الباطل والظلم لن تدوم بل 

لها نهاية وأجل اجتماعي تاريخي، حتىّ يس��تحكم في النهاية – وبعد سير 

مرير- أمر المستضعفين في الأرض.

فإذًا، نحن أمام مشهد يعكس هاتين المسألتين، دون أنْ يكون هناك جبر 

ولا تفويض، وبيان هذه القضيّة أنَّ أهل الباطل والظلم لن يكونوا مجبرين 

على ترك ظلمهم عنوةً بل إنَّ الظلم بطبيعته آبٍ وممانع لأنْ يكون ذا طبيعة 

مس��تديمة، بل هو مثله كمثل الماء الذي يسُخّن لعروض النار عليه، فيأخذ 

منه��ا حرارة ما، ولكنَّ طبيعة الماء متنافية مع التس��خّن الذاتي، إذ س��يصل 

الأم��ر في آخره إلى أنْ يط��رد الماء هذه الحرارة بش��كل طبيعي؛ لأنَّ للماء 

طبيعة غير حارة، وإنْ كان لحرارته وجود فبسبب عروض خارجي، وكذلك 

الأمر بالنس��بة للظلم والفساد، فهو أمر عارض على التكوين الأرضي، ولا 

يمكن أنْ يدوم وأنْ يكُتب له الاس��تمرار، هذا هو التصوير القرآني للفس��اد 

والظلم:

عَزِيزٌ﴾  قَوِيٌّ   َ اللَّه إنَِّ   ۚ وَرُسُلِي نَا 
َ
أ ََّن  غْلبِ

َ لَأ  ُ اللَّه ﴿كَتَبَ  سُبْحَانهَُ:  قاَلَ 

]المجادلة: 21[.

نَ زهَُوقًا﴾  َاطِلَ كَا َاطِلُۚ إنَِّ الْب َقُّ وَزهََقَ الْب ٰ: ﴿وَقُلْ جَاءَ الْح قاَلَ اللَّهُ تعََاَىل

]الإسراء: 81[.

اَطِلِ فَيَدْمَغُهُ فَإذَِا هُوَ زَاهِقٌۚ  َىَل الْب َقِّ ع قاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿بلَْ نَقْذِفُ باِلْح

ا تصَِفُونَ﴾ ]الأنبياء: 18[. وَلَكُمُ الوَْيْلُ مِمَّ
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مْآنُ  سَْبُهُ الظَّ ابٍ بقِِيعَةٍ يَح َ عْمَالهُُمْ كَسَر
َ
ِينَ كَفَرُوا أ قاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿وَالَّذ

ِيعُ  ُ سَر َ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسَابهَُۗ وَاللَّه ِدْهُ شَيئًْا وَوجََدَ اللَّه ٰ إذَِا جَاءَهُ لمَْ يَج مَاءً حَتَّى
سَِابِ﴾ ]النّور: 39[. الْح

لَا  اَّلناسِ   َ كْثَر
َ
أ وَلَكِٰنَّ  مْرِهِ 

َ
أ  ٰ َىَل ع لبٌِ  غَا  ُ وَاللَّه  ﴿  :ٰ تعََاَىل اللَّهُ  قاَلَ 

يَعْلَمُونَ﴾ ]يوسف: 21[.
وَعَمِلُوا  مِنْكُمْ  آمَنُوا  ِينَ  الَّذ  ُ اللَّه ٰ: ﴿وَعَدَ  سُبْحَانهَُ وتعََاَىل اللَّهُ  وقاَلَ 

قَبْلهِِمْ  مِن  ِينَ  الَّذ اسْتَخْلَفَ  كَمَا  رْضِ 
َ الْأ لَيسَْتَخْلفَِنَّهُمْ فِي  اَتِ  الِح الصَّ

خَوْفهِِمْ  بَعْدِ  مِن  ََّنهُمْ  ل ُبَدِّ وَلَي لهَُمْ   ٰ ارْتضََى ِي  الَّذ دِينَهُمُ  لهَُمْ  ََّن  ُمَكِّن وَلَي
ولَئٰكَِ هُمُ 

ُ
كُونَ بِي شَيئًْاۚ وَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ ذَلٰكَِ فَأ ِ

مْنًاۚ يَعْبُدُوننَِي لَا يشُْر
َ
أ

الْفَاسِقُونَ﴾ ]النّور: 55[.
مة الطباطب��ائي-: »أنَّ الله  والمتحصّ��ل مِن ذل��ك كلهّ – كما يق��ول العّال

سبحانه يعِد الذين آمنوا منهم وعملوا الصالحات أنْ سيجعل لهم مجتمعًا 

صالحًا خالصًا مِن وصمة الكفر والنفاق والفس��ق، يرث الأرض، لا يحكم 

في عقائد أفراده عامّة ولا أعمالهم إّال الدين الحقّ، يعيش��ون آمنين مِن غير 

خوف مِن عدو داخ��ل أو خارج، أحرارًا مِن كيد الكائدين وظلم الظالمين 

وتحكّم المتحكّمين.

وه��ذا المجتم��ع الطيّب الطاهر على ما له مِن صفات الفضيلة والقداس��ة 

لم يتحقّ��ق ولم ينعق��د منذ بعث النب��يّ صّىل الله عليه وآل��ه إلى يومنا هذا، 

وإنْ انطب��ق فلينطبق على زم��ن ظهور المهدي‏ )ع( على ما ورد مِن صفته في 
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الأخب��ار المتواترة عن النبيّ ص وأئمةّ أهل البي��ت )ع(، لكنْ على أنْ يكون 
الخطاب للمجتمع الصالح لا له )ع( وحده".)))

إذا تب�ّن�يّ هذا الأمر، فإنَّ المجتم��ع المهدوي هو المجتمع الذي يمكن أنْ 

نعّرب عنه بالبيان الآتي: إنَّ طبيعة الباطل طبيعة نفاديةّ ومنتهية، بخلاف طبيعة 

الحقّ التي لها ذاتيّة البقاء والاس��تمرار وع��دم الأفول، ومهما كان نور الحقّ 

خافتً��ا، فلا يمكن لأكوام مِ��ن الظلمة أنْ تطفئه، فالن��ور لا يصارعه الظلام، 

وبذلك ف��إنَّ الحقّ هو النور الذي ذاته الظه��ور والتحقّق، والباطل ليس إّال 

الانكف��اء والاضمح�لال، وبالتالي فإنَّ تراك��م النور وتش��كّله، هو مقتضى 

الرحم��ة الإلهيّ��ة والعناي��ة والج��ود، وأمّا الظلم والفس��اد فه��ي مظاهر آنيّة 

ومحدودة في إطارها الزماني والمكاني مهما علا صراخها، هذا ما يمكننا أنْ 

نأخذه مِن مشهد التاريخ ونهايته في القرآن.  

  ثانيًا: نهج البلاغة وتصوير المجتمع المثالي

القضيّتان اللتان ذكرناهما س��ابقًا، أعني: قضيّ��ة المحدوديةّ الذاتيّة للظلم 

والفس��اد والباطل، وقضيّة حتميّة ظهور أمر الل��ه تعالى والحقّ والعدل، مِن 

القضاي��ا التي أخذت مأخذًا في بيانات وخطابات الإمام أمير المؤمنين عليه 

السلام.

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن،  15: 155. 1 - العّال
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فأمّا بالنسبة للقضيّة الأولى، فإنَّ ما نجده مِن الظلم والفساد هو مِن الأمور 

ذات “العمر القصير” في هندسة الوجود، ونورد فيما يلي نموذجين مِن ذلك:

ِينَ مِن قبَْلِكُمْ ـ مِ��ن بأَسِْ اللَّه  َ��ا أصََ��ابَ الأمَُمَ المُْسْ��تكَِْرب وُا ِمب   »فاَعْتَ�ِر�بِ

َثَ��اوِي خُدُودِهِمْ ومَصَارِعِ جُنُوبِهِمْ ـ  تهِ ـ واتَّعِظوُا ِمب تِ��ه ووَقاَئعِِه ومَثَال وصَوَْال

هْرِ فلَوَْ  ِ ـ كََام تسَْ��تعَِيذُونهَ مِن طَ��وَارِقِ الدَّ واسْ��تعَِيذُوا بِاللَّ��ه مِن لوََاقِحِ الكِْْرب

ةِ أنَبِْيَائهِ ـ وأوَْليَِائهِ  ِ لأحََدٍ مِ��ن عِبَادِه ـ لرَخََّصَ فِيه لخَِاصَّ ��صَ اللَّه ِيف الكِْْرب رخََّ

َ لهَُمُ التَّوَاضُعَ ـ فأَلَصَْقُوا بِالأرَضِْ  ولكَِنَّه سُ��بْحَانهَ كَرَّه إِليَْهِمُ التَّكَابُ��رَ ـ ورِيض
اَبِ وُجُوهَهُمْ ـ وخَفَضُوا أجَْنِحَتهَُمْ للِمُْؤْمِنِيَن ـ”))) رُوا ِيف الُّرت خُدُودَهُمْ ـ وعَفَّ

تِ بِسُ��وءِ الأفَعَْالِ وذَمِيمِ    »واحْ��ذَرُوا مَا نَ��زلََ بِالأمَُمِ قبَْلكَُ��مْ ـ مِن المَْثَال

ِّ أحَْوَالهَُمْ ـ واحْذَرُوا أنَْ تكَُونوُا أمَْثاَلهَُمْ.  ِ وال�َّر�شَّ لِ ـ فتَذََكَّرُوا ِيف الخَْْري الأعََْام

فَ��إِذَا تفََكَّرتُْ��مْ ِيف تفََاوُتِ حَاليَْهِ��مْ ـ فاَلزْمَُوا كُلَّ أمَْرٍ لزَمَِتِ العِْزَّةُ بِه شَ��أنْهَُمْ ـ 

تِ العَْافِيَةُ بِه عَليَْهِمْ ـ وانقَْ��ادَتِ النِّعْمَةُ لهَ  وزاَحَ��تِ الأعَْ��دَاءُ لهَ عَنْهُمْ ـ ومُ��دَّ

جْتِنَ��ابِ للِفُْرقْةَِ واللُّزوُمِ للِألُفَْةِ  مَعَهُ��مْ ووَصَلتَِ الكَْراَمَةُ عَليَهْ حَبْلهَُمْ ـ مِن اِال

َ فِقْرتَهَُمْ وأوَْهَنَ  ـ والتَّحَ��اضِّ عَليَْهَ��ا والتَّوَاصِي بِهَ��ا ـ واجْتنَِبوُا كُلَّ أمَْرٍ كَ�َر�سَ

دُورِ ـ وتدََابُ��رِ النُّفُوسِ وتخََاذُلِ  مُنَّتهَُ��مْ ـ مِن تضََاغُنِ القُْلوُبِ وتشََ��احُنِ الصُّ

ضِيَن مِن المُْؤْمِنِيَن قبَْلكَُمْ ـ كَيْفَ كَانوُا ِيف حَالِ  الأيَدِْي وتدََبَّرُوا أحَْ��وَالَ الَام

ءً  ئقِِ أعَْباَءً ـ وأجَْهَ��دَ العِْباَدِ بَال ءِ ـ ألََ��مْ يكَُونوُا أثَقَْ��لَ الخََْال التَّمْحِي��صِ والبَْال

1 - أمير المؤمنين عليه السلام، نهج البلاغة، 1: 290.
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نيَْا حَاًال ـ اتَّخَذَتهُْمُ الفَْراَعِنَةُ عَبِيداً فسََ��امُوهُمْ سُ��وءَ العَْذَابِ  وأضَْيَقَ أهَْلِ الدُّ

حَِ الحَْالُ بِهِ��مْ ِيف ذُلِّ الهَْلكََةِ وقهَْ��رِ الغَْلبََةِ ـ َال  وجَرَّعُوهُ��مُ المُْ��راَرَ فلَمَْ تَ�ْر�بْ

يجَِدُونَ حِيلةًَ ِيف امْتِنَاعٍ وَال سَبِيًال إَىل دِفاَعٍ ـ حَتَّى إذَِا رأَىَ اللَّه سُبْحَانهَ ـ جِدَّ 

لَ للِمَْكْرُوه مِن خَوْفِه ـ جَعَلَ  حْتِ�َا�مَ ِ مِنْهُمْ عََىل الأذََى ِيف مَحَبَّتِه ـ واِال �ْر�بْ الصَّ

لِّ والأمَْنَ مَكَانَ الخَْوْفِ  ءِ فرَجَاً ـ فأَبَدَْلهَُمُ العِْزَّ مَكَانَ الذُّ لهَُمْ مِن مَضَايِقِ البََْال

ما ًـ وقدَْ بلَغََتِ الكَْراَمَ��ةُ مِن اللَّه لهَُمْ مَا  َّ��ةً أعََْال ـ فصََ��ارُوا مُلُ��وكاً حُكَّاماً وأِمئ

ءُ مُجْتمَِعَةً  لمَْ تذَْهَ��بِ الآمَالُ إِليَْه بِهِمْ. فاَنظْرُُوا كَيْفَ كَانوُا حَيْثُ كَانتَِ الأمََْال

ةًَ  ��يُوفُ مُتنََاصِر اَدِفةًَ والسُّ ـ والأهَْ��وَاءُ مُؤتْلَِفَةً والقُْلُ��وبُ مُعْتدَِلةًَ ـ والأيَدِْي مَُرت

ـ والبَْصَائِ��رُ ناَفِذَةً والعَْزاَئِ��مُ وَاحِدَةً ـ ألَمَْ يكَُونوُا أرَْباَب��اً ِيف أقَطْاَرِ الأرَضَِيَن ـ 

ومُلُ��وكاً عََىل رقِاَبِ العَْالمَِيَن ـ فاَنظْرُُوا إَىل مَا صَ��ارُوا إِليَْه ِيف آخِرِ أمُُورهِِمْ ـ 

بوُا  حِ�نَي وَقعََتِ الفُْرقْةَُ وتشََ��تَّتتَِ الألُفَْةُ ـ واخْتلَفََتِ الكَْلِمَةُ والأفَئِْدَةُ ـ وتشََ��عَّ

مُخْتلَِفِ�نَي وتفََرَّقُ��وا مُتحََارِبِيَن ـ وقدَْ خَلعََ اللَّه عَنْهُمْ لبَِاسَ كَراَمَتِه ـ وسَ��لبََهُمْ 
ِينَ.”))) اً للِمُْعْتِرب غَضَارةََ نعِْمَتِه وبقَِيَ قصََصُ أخَْبَارهِِمْ فِيكُمْ عَِرب

وه��ذا ال��كلام يظهر من��ه على وجه��ه الصري��ح أنَّ علّ��ة ال��دوام والبقاء 

الاجتماعيين هو الحقّ والصدق وحسن الإيمان والاعتدال النفسي والفكري 

والروحي، وأنَّ الظلم والفساد كالعلةّ للزوال وشتات الأمر والملك، وهو ما 

كنّا قد أشرنا إليه سابقًا في الآيات القرآنيّة.
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أمّ��ا القضيّة الثانية، أعني حياة الحقّ والع��دل وأنَّ آخر الزمان لا يمكن أنْ 

يكون مظهراً لذلك بحكم جود الله تعالى وعنايته، فأصرح ما في هذا الباب 

– في نهج البلاغة- ما ورد في حديث أمير المؤمنين عليه الس�لام مع كميل، 

ونحن نورده بطوله ثمّ نعلقّ عليه لأهمّيته:

هْرُ  ءُ باَقوُنَ مَا بقَِيَ الدَّ » ياَ كُمَيلُْ هَلكََ خُزَّانُ الأمَْوَالِ وهُمْ أحَْياَءٌ ـ والعُْلَام

 ً ـ أعَْيَانهُُ��مْ مَفْقُودَةٌ وأمَْثاَلهُُمْ ِيف القُْلُ��وبِ مَوْجُودَةٌ ـ هَا إنَِّ هَاهُنَا لعَِلمْاً جَّام

َ مَأمُْونٍ عَليَْه ـ  وأشََارَ بِيَدِه إَىل صَدْرهِ لوَْ أصََبْتُ لهَ حَمَلةًَ بَىل أصََبْتُ لقَِناً غَْري

نيَْا ـ ومُسْتظَهِْراً بِنِعَمِ اللَّه عََىل عِبَادِه وبِحُجَجِه عََىل  ينِ للِدُّ مُسْ��تعَْمًِال آلةََ الدِّ

��كُّ ِيف  أوَْليَِائِ��ه ـ أوَْ مُنْقَاداً لحَِمَلةَِ الحَْقّ َال بصَِيرةََ لهَ ِيف أحَْنَائهِ ـ ينَْقَدِحُ الشَّ

ةِ سَ��لِسَ  قلَبِْ��ه لأوََّلِ عَارضٍِ مِن شُ��بْهَةٍ ـ أَال َال ذَا وَال ذَاكَ ـ أوَْ مَنْهُوماً بِاللَّذَّ

ينِ ِيف  دِّخَارِ، ـ ليَْسَ��ا مِ��ن رُعَاةِ الدِّ ��هْوَةِ ـ أوَْ مُغْرمَاً بِالجَْمْعِ واِال القِْيَ��ادِ للِشَّ

َوْتِ  وُتُ العِْلمُْ ِمب ةَُ ـ كَذَلكَِ َمي اِمئ ءٍ شَبَهاً بِهَِام الأنَعَْامُ السَّ ْ ءٍ ـ أقَرْبَُ شَي ْ شَي

حَامِليِه.

ا  ا ظاَهِراً مَشْ��هُوراً وإِمَّ ةٍ ـ إِمَّ اللَّهُ��مَّ بَىل َال تخَْلُ��و الأرَضُْ مِن قاَئمٍِ للَِّه بِحُجَّ

خَائفِاً مَغْمُورا ًـ لئَِّال تبَْطلَُ حُجَجُ اللَّه وبيَِّنَاتهُ ـ وكَمْ ذَا وأيَنَْ أوُلئَِكَ أوُلئَِكَ واللَّه 

الأقَلَُّ��ونَ عَدَداً ـ والأعَْظمَُونَ عِنْدَ اللَّه قَ��دْراً ـ يحَْفَظُ اللَّه بِهِمْ حُجَجَه وبيَِّنَاتهِ 

حَتَّ��ى يوُدِعُوهَا نظُرَاَءَهُمْ ـ ويزَْرَعُوهَا ِيف قلُوُبِ أشَْ��بَاهِهِمْ ـ هَجَمَ بِهِمُ العِْلمُْ 

فَوُنَ ـ  نوُا مَا اسْتوَْعَرهَ المُْْرت ُوا رُوحَ اليَْقِيِن واسْ��تَال عََىل حَقِيقَةِ البَْصِيرةَِ ـ وباََرش

نيَْا بِأبَدَْانٍ أرَْوَاحُهَا مُعَلَّقَةٌ  اَ اسْ��توَْحَشَ مِنْه الجَْاهِلوُنَ ـ وصَحِبُوا الدُّ وأنَسُِوا ِمب
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عَاةُ إَىل دِينِه ـ آه آه شَ��وْقاً  بِالمَْحَ��لِّ الأعََْىل ـ أوُلئَِكَ خُلفََاءُ اللَّه ِيف أرَضِْه والدُّ
ِفْ ياَ كُمَيْلُ إذَِا شِئتَْ.”))) إَىل رُؤْيتَِهِمْ ـ انصَْر

ويظهر مِن هذا الحديث، أمور عديدة:

1 - إنَّ العل��م والمعرف��ة بالله تع��الى، والتي هي الشرف ال��ذي يتميّز به 

الإنس��ان عن س��ائر الكائنات، لا يمكن أنْ يفنى ويموت ذكره في الأرض، 

فهذا خ�لاف العناية الأزليّة لل��ه تعالى، ومِن هنا ذكر أم�ير المؤمنين عليه 

السلام في هذا الحديث على ما روي عنه، أنَّ الأرض لا تخلو مِن حجّة.

2 - إنَّ بق��اء أهل الح��قّ والمعرفة، هو فرع عدم إمكان بطلان بيّنات الله تعالى، 

فالحجج والمع��ارف الأصيلة التي بثهّا الله تعالى في قلوب الأولياء، لا يمكن أنْ 

تنطفئ في يوم مِن الأيام، بل لا بدّ أنْ يستمرّ حبل المعرفة الإلهيّة المتمثلّ بمعرفة 

الأئمةّ والمعصومين مستمرًّا، ولو اقتضى هذا الأمر غيبة الحامل للعلم والمعارف.

3 - إنَّ أئمّ��ة الدين وحجج��ه، لهم غاية هي إيداع هذه المعارف والعلوم 

التي بها يستكمل الإنسان في مدارج الكمال في قلوب أمثالهم، فلا تنقطع 

بذلك سلسلة الحقّ والحقيقة.

هذا يش�ير إلى أنَّ أمد الح��قّ لا ينتهي، بخلاف الباط��ل الذي كتب الله 

تعالى له الزهوق والاضمحلال، هذا تمام ما أردنا الإشارة إليه في خصوص 

نهج البلاغة، وإنْ كان الأمر قابًال للتوسعة والتفريع أكثر.

1 - أمير المؤمنين عليه السلام، نهج البلاغة، 496- 497.
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  ثالثًا: النصوص المهدويّة وتصوير المجتمع المثالي

النص��وص الواردة في قضيّة المهدويةّ وتش��عّباتها كثيرة ج��دًا، وقد صُنّفت 

الكتب قديمًا وحديثً��ا التي صبّت جلّ اهتمامها حول جمع وإحصاء ما روي 

عن النبيّ وآله عليهم السلام في هذا المجال، ولكنْ لا بدّ مِن الالتفات إلى أنَّ 

الاعتماد على النصوص والاس��تناد إليها، لا يمكن أنْ يكون عبثيًّا بحيث يأخذ 

الباح��ث أو القارئ أيّ نصّ مِ��ن النصوص ويبني علي��ه اعتقاداته أو أفكاره، 

ء ضوابط موضوعيّة لقبول الروايات الموثقّة، والتي  ولذا وضع علماؤنا الأجّال

يمك��ن الركون إليها أو لرفض تلك التي تعاني خل�ًا�لً مانعًا مِن قبولها، ولهذه 

القضيّة مجال واسع للبحث، ولكنْ ما أردنا بيانه أننّا في هذا القسم مِن البحث 

اعتمدنا التدقيق في الأس��انيد لنخرج جملة مِ��ن النصوص التي يمكن القول 

بأنَّه��ا معتبرة وموثقّ��ة – لا أقلّ على بعض مباني الفقه��اء والمدققّين العظماء 

في عصرنا- لنس��تخرج منها ما نريده مِن بي��ان الأطروحة الإماميّة لبعض أبعاد 

اليوتوبيا المهدويةّ. وقبل البدء بذلك لا بدّ مِن طرح ملاحظتين:

الملاحظة الأولى: قد يس��أل ش��خص أننّا في القسم الس��ابق وعند البحث عن 

الرؤي��ة المهدويّ��ة في نهج البلاغ��ة لم ندققّ في الأس��انيد كما ه��ي الحال هنا، 

وجوابن��ا على ذلك أنَّ المقدار ال��ذي وجدناه في نهج البلاغة مِن الطرح المتعلقّ 

بمشهد آخر الزمان، قليل نسبيًّا وهو متوافق مع الآيات القرآنيّة، ولم يطرح المسألة 

بتفاصيلها التي نجدها في سائر النصوص والروايات، ولذا أغنانا صحّة المضمون 

المتوافق مع الآيات القرآنيّة والأدلةّ والبراهين العقليّة عن البحث في الأسانيد.
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الملاحظة الثانية: إننّا نريد في هذا القس��م بيان بعض الأوجه التي أش��ارت إليها 

النصوص والمتعلقّة بمش��هد آخر الزمان – مشهد ما بعد الظهور المبارك لصاحب 

العصر عليه الس�لام- ساعين إلى تحليل وتفسير بعض النصوص، لا مجردّ نقلها، 

وبعض تلك النصوص وصلت إلى حدّ التواتر والكثرة بحيث يطمئن العقل العادي 

بأنهّ لا يمكن أنْ تكون مِن الروايات الكاذبة، وذلك مثل أنَّ الإمام عليه السلام يملأ 

الأرض قس��طاً وعدًال كما ملئ��ت ظلًام وجورًا، فهذا المضم��ون بل هذه الألفاظ 

بعينها تكاد تكون كالشمس الساطعة في سماء النصوص والفضاء الحديثي.

الملاحظة الثالثة: اكتفينا عند نقل الحديث عدم ذكر سنده بتمامه، وذلك 

لع��دم الإطالة، موكلين أمر التحقيق في ذلك إلى القارئ بعد الإش��ارة إلى 

مصدره في الهامش. وفيما يلي نقسّ��م البحث إلى مشاهد وجدناها تحكي 

حال يوتوبيا الظهور في الروايات المعتمدة.

المشهد الأوّل: الأرض تمتلئ عدل

ذكرن��ا أنَّ النصوص ال��واردة بلفظ أنَّ الإمام عليه الس�لام إذا ظهر »يملأ 

الأرض قسطاً وعدًال كما ملئت ظلًام وجورًا« مِن النصوص المتواترة لفظاً، 

وبالت��الي يقط��ع الباحث بصدور هذا اللفظ بعينه ع��ن المعصومين عليهم 

« المش��هد الأوّل الذي  الس�لام، ومِن هنا يمكنن��ا عدّ »امتلاء الأرض عدًال

يشكّل مشهد عالم الظهور، واليوتوبيا الإسلاميةّ التي تتمظهر في المجتمع 

المهدوي تتميّز بلون »العدل«، والكلام يقع على أمرين:
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الأمر الأوّل: في نقل جملة مِن الروايات الصحيحة في هذا المعنى

ع��ن النب��يّ صّىل الله عليه وآل��ه: »الَمَْهْدِيُّ‌ مِن وُلدِْي اسِْ��مُهُ اسِْ��مِي 

ةٌَ تضَِلُّ فِيهَا  وكَنُْيَتهُُ كنُْيَتِي أشَْبَهُ الَنَّاسِ ِيب خَلقْاً وَخُلقْاً تكَُونُ بِهِ غَيْبَةٌ وَحَْري

ْلؤَُهَا عَدْلاً وَقِسْ��طاً كََام مُلِئتَْ جَوْراً  ��هَابِ الَثَّاقِبِ َمي مَُمُ ثمَُّ يقُْبِلُ كَالشِّ اْأل
وَظلُمْاً.«)))

عن رس��ول الله صلى الل��ه عليه وآله:” الَمَْهْدِيُّ‌ مِن وُلدِْي اسِْ��مُهُ اسِْ��مِي وكَُنْيَتهُُ 

ةٌَ حَتَّى تضَِ��لَّ الَخَْلقُْ عَنْ  كُنْيَتِي أشَْ��بَهُ الَنَّ��اسِ ِيب خَلقْاً وَخُلقْاً تكَُونُ لَ��هُ غَيْبَةٌ وَحَْري

��هَابِ الَثَّاقِبِ فيََمْلؤَُهَا قِسْ��طاً وَعَدْلاً كََام مُلِئتَْ ظلُمْاً  أدَْياَنهِِمْ فعَِنْدَ ذَلكَِ يقُْبِلُ كَالشِّ
وَجَوْراً.” )))

ِّ بنِْ مُوسَى عَليَْهِ  دِ بنِْ عَ�ِي�لِ ع��ن عبد العظيم الحس��ني قال:« قلُتُْ لمُِحَمَّ

رَضَْ  ُ اْأل َأل دٍ الََّذِي َمي رَجُْو أنَْ تكَُونَ الَقَْائمَِ مِن أهَْلِ بيَْتِ مُحَمَّ �لامَُ‌ إِِّين َأل السَّ

لامَُ:” ياَ أبَاَ الَقَْاسِمِ مَا  قِسْ��طاً وَعَدْلاً كََام مُلِئتَْ جَوْراً وَظلُمْاً” فقََالَ عَليَْهِ السَّ

مِنَّ��ا إلِاَّ وَهُوَ قاَئمٌِ بِأمَْرِ الَلَّهِ عَزَّ وَجَلَّ وَهَ��ادٍ إَىل دِينِ الَلَّهِ وَلكَِنَّ الَقَْائمَِ‌ الََّذِي 

ْلؤَُهَا عَدْلاً  رَضَْ مِن أهَْ��لِ الَكُْفْرِ وَالَجُْحُ��ودِ وََمي يطُهَِّ��رُ الَلَّهُ عَ��زَّ وَجَلَّ بِهِ اْأل
وَقِسْطاً” )))

1 - ابن ‌بابویه محمد بن علی. 1395. كمال الدين و تمام النعمة، صفحة 286.

2 - ابن ‌بابویه محمد بن علی. 1395. كمال الدين و تمام النعمة، صفحة 287.
3 - ابن ‌بابویه محمد بن علی. 1395. كمال الدين وتمام النعمة، صفحة 377.
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الأمر الثاني: في تحقيق معنى بسط العدل وامتلاء الأرض به

بعد أنْ تبّني أنَّ النصوص الدينيّة القطعيّة تش�ير إلى مصطلح »امتلاء الأرض 

بالعدل« على أنهّ المش��هد الذي تتميّز ب��ه اليوتوبيا المهدويةّ، لا بدّ أنْ نعيد بناء 

تصوّرن��ا الإس�لامي المتوافق مع العقل الفلس��في والنصّ الدين��ي حول معنى 

؟ هل هو بمعن��ى »العدالة  ه��ذا المفه��وم، فما هو معن��ى امتلاء الأرض ع��دًال

الاقتصاديةّ« أو التي تسمّى بحسب الاصطلاح المعاصر »العدالة التوزيعيةّ«؟ أو 

ه��ي بمعنى »العدالة الإجرائيّة« في مجال إقامة الحدود والمحاكمات القضائيّة 

كالاقتصاص مِن القاتل وعدم تهربّ الفاسد مِن المحاسبة أم غير ذلك؟.

لا ش��كَّ أنّ مفهوم “العدالة” يشمل هذين المعنيين، ولكنْ إذا نظرنا إلى 

معطيات الفكر الإسلامي على مس��توى العقائد والفلسفة والتفسير وحتىّ 

العرف��ان، نجد أنَّ هن��اك أفقًا أرحب وأوس��ع للعدالة، وببي��ان إجمالي إنَّ 

صاحب الع�رص والزمان عليه الس�لام »يكتب له النج��اح في تحقيق هذا 

اله��دف ونشر العدالة في أنحاء العالم كافةّ، وليس��ت العدالة التي يفهمها 

عامّ��ة الناس والمتمثلّة فقط في بس��ط العدل على الأرض لتحقيق الرفاهية 

للناس، بل العدالة في كافةّ المراحل والدرجات الإنس��انيّة. الإنسان إذا ما 

انح��رف عن جادة الصواب س��واء انحراف عم�يل، أو انحراف روحي، أو 

انح��راف عقلي، فمعالج��ة هذه الانحرافات بالمعن��ى الحقيقي هي إيجاد 

الع��دل لدى الإنس��ان. فعندما يعود الإنس��ان المنحرف خلقيًّ��ا إلى جادة 

الاعتدال، فإنَّ ذلك يعني تحقيق العدالة في داخله، وإذا ما طرأ أي انحراف 
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أو س��قم على عقائد الإنس��ان، فإنَّ تعديل هذه العقائد المعوجّة والسقيمة 

والعمل على تصحيحها وجعلها على الصراط المستقيم، يعدّ بسطاً للعدل 

على صعيد عقل الإنس��ان. ففي عصر ظهور المهدي‏ الموعود-- سلام الله 

علي��ه-- الذي ادّخره الله، وبما أنهّ لم يتي�ّر�سّ لأحد مِن الأوّلين والآخرين - 

سوى الإمام المهدي‏ الموعود- أنْ يبسط العدل في كلّ العالم”‏))).

وبيانه التفصيلي أنَّ الظلم الذي يقابل العدل، يمتدّ في دائرة وجود الإنسان 

ما امتدّت الحقوق اللازمة في عنقه، فحيثما وجد حقٌّ فهناك ظلم يتمثلّ في 

تعدّي هذا الحقّ، وهناك اعتدال وعدل يتمثلّ في الاستقامة على طريق الحقّ 

والحقيقة، وللإنسان مراتب ونشآت متعدّدة في وجوده، فتارة ننظر إلى أفعاله 

وسلوكيّاته، فتتمظهر بذلك حقوق عليه لله تعالى وللناس وللأرض وللمجتمع، 

فلله حقّ في العبادة والطاعة، وهو سبحانه جعل الحقّ للناس في عنق الإنسان 

وحقّ للمجتمع وحقّ للأرض، وعندئذ فتجاوز أيّ حقّ مِن هذه الحقوق العمليّة 

”، والاستقامة الفرديةّ على تأدية هذه الحقوق تسمّى اعتداًال عمليًّا  يسمّى “ظلًام

ومسلكيًّا، وكذا فإنَّ المجتمع – كشخصيّة لها نوع استقلاليّة ولها هويةّ خاصّة 

كما بيّنا سابقًا- له اعتدال وظلم، ومِن هنا نجد في القرآن الكريم إشارة إلى هذا 

ٰ ظُلْمًا إنَِّمَا  َتَامَى مْوَالَ الْي
َ
كُلُونَ أ

ْ
ِينَ يَأ المعنى، حيث قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ: ﴿إنَِّ الَّذ

كُلُونَ فِي بُطُونهِِمْ ناَرًاۖ وَسَيَصْلَوْنَ سَعِيراً﴾ ]النساء: 10[.
ْ
يَأ

1 - خمين��ى، روح‏الله، رهبر انقلاب و بنيانگذار جمهورى اس�لامى ايران، صحيفة 
الإمام)ترجمه عربى(، 22جلد، الجزء 12، صفحة 384
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وهناك نشأة ومرتبة أخرى – غير النشأة العمليّة السلوكيّة- وهي مرتبة الأخلاق 

والقيم الإنس��انيّة، والتي لا تكون عادة ج��زءًا مِن التشريع والتقنين – بوجه مِن 

الوجوه- بل لها منظومتها الخاصّة، وإنْ ش��كّلت أساسًا للتشريع والتقنين فيما 

بعد، ولكنْ هناك ظلم أخلاقي أيضًا بأنْ يجعل الإنسان هيئته الخلقيّة على غير 

سمت الاعتدال، وبهذا يكون ظالماً لنفسه ولهيئته الخلقيّة، وبعبارة أخرى، قد 

يكون الإنس��ان مؤدّياً لحقوق الناس والمجتمع والأرض على مس��توى العمل 

اً، فهذا الإنسان قد خرج  والسلوك، ولكنّه يستبطن غًّال أو حسدًا أو عجبًا أو تكّرب

عن حدّ الاعتدال في نشأته الأخلاقيّة، وقد أشارت الآيات القرآنيّة إلى ذلك في 

بع��ض تعبيراتها عّام يس��مّى “ظلم النفس«، ولهذه النش��أة مضافاً إلى ظهورها 

على المستوى الفردي أيضًا ظهور على مستوى شخصيّة المجتمع، فالمجتمع 

الذي يمجّد الكذب أو يضع للتكّرب حظاً مِن المدح والقيمة، ويجعل التواضع 

نوعًا مِن الخسّ��ة وما إلى ذلك، هو مجتمع مختلّ على مس��توى هيئته وشاكلته 

القيميّة، ويسمّى مجتمعًا ظالماً حائدًا عن طريق الاعتدال بهذا المعنى.

والنشأة الثالثة، هي نشأة الاعتقاد والإيمان، حيث إنَّ مِن الظلم بناء الإيمان 

والاعتقاد- العقلي أو القلبي- على هيئة تنافر الحقّ الوجودي؛ أي إذا كان 

ا، فمِن الظلم بناء النفس عقائديًّا وإيمانيًّا وروحيًّا على  وجود الله تعالى حقًّ

الكفر والإلحاد والشرك، وجاء هذا المعنى واضحًا في القرآن الكريم حيث 

ِۖ إنَِّ  كِْ باِللَّه ََّي لَا تشُْر بنْهِِ وَهُوَ يعَِظُهُ ياَ بُن قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ: ﴿وَإِذْ قَالَ لُقْمَانُ لِا

. كَ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ﴾ ]لقمان: 13[. حيث جعل الشرك بالله تعالى ظلًام ْ الشِّر
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ٰ لقَِوْمِهِ ياَ قَوْمِ إنَِّكُمْ ظَلَمْتُمْ  ٰ: ﴿وَإِذْ قَالَ مُوسَى وقاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

لكَُ 
َ
اَذِكُمُ الْعِجْلَ﴾ ]البقرة: 54[، وقاَلَ جَلَّ في عُلاه: ﴿يسَْأ نْفُسَكُمْ باِتِّخ

َ
أ

َ مِن  كْبَر
َ
ٰ أ لوُا مُوسَى

َ
مَاءِۚ فَقَدْ سَأ ِلَ عَلَيْهِمْ كتَِاباً مِن السَّ ّ

نْ تُنَز
َ
هْلُ الْكِتَابِ أ

َ
أ

اعِقَةُ بظُِلْمِهِمْۚ ﴾ ]النساء: 153[.  خَذَتْهُمُ الصَّ
َ
َ جَهْرَةً فَأ رِناَ اللَّه

َ
ذَلٰكَِ فَقَالوُا أ

فجعل طلبهم رؤية الله تعالى جهرة مِن الظلم؛ لأنَّ الحقّ والحقيقة تعني أنَّ 
الله تعالى متعالٍ عن الرؤية جهرة.)))

وه��ذا المعنى الثال��ث مِن الاعتدال، أيضًا كما يتج�ّى�لّ في البعد الفردي 

– بإقام��ة النفس على التوحيد – يتجّىل أيضًا على مس��توى الهيئة النفس��يّة 

والإيمانيّ��ة والاعتقاديّ��ة للمجتم��ع، فيمكنن��ا أنْ نقسّ��م المجتمعات إلى 

مجتمعات توحيديةّ أو غير توحيديةّ بناء على ش��اكلتها الباطنة الاعتقاديةّ، 

فنحصل مِن جميع ما مرّ ما يمكن بيانه في الرسم الآتي:

1 - كي لا نطيل، لم ندرج الآيات الظاهرة في هذا الأمر في المتن، ولكنْ نوردها في الهامش:
مْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ﴾ ]الأنعام: 82[.

َ ولَئٰكَِ لهَُمُ الْأ
ُ
ِينَ آمَنُوا وَلمَْ يلَْبسُِوا إيِمَانَهُمْ بظُِلْمٍ أ قاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿الَّذ

هْدَىٰ مِنْهُمْۚ فَقَدْ 
َ
نْزِلَ عَلَيْنَا الْكِتَابُ لَكُنَّا أ

ُ
نَّا أ

َ
وْ تَقُولوُا لوَْ أ

َ
قاَلَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿أ

ِ وَصَدَفَ عَنْهَاۗ  بَ بآِياَتِ اللَّه نْ كَذَّ ظْلَمُ مِمَّ
َ
َةٌۚ فَمَنْ أ جَاءَكُمْ بيَّنَِةٌ مِن رَبّكُِمْ وَهُدًى وَرحَْم

نوُا يصَْدِفُونَ﴾ ]الأنعام: 157[. ِينَ يصَْدِفُونَ عَنْ آياَتنَِا سُوءَ الْعَذَابِ بمَِا كَا سَنَجْزِي الَّذ
مَتْ  َ مَا قَدَّ عْرَضَ عَنْهَا وَنسَِي

َ
نْ ذُكّرَِ بآِياَتِ رَبّهِِ فَأ ظْلَمُ مِمَّ

َ
ٰ: ﴿وَمَنْ أ قاَلَ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

نْ يَفْقَهُوهُ وَفِي آذَانهِِمْ وَقْرًاۖ وَإِنْ تدَْعُهُمْ إلَِى الهُْدَىٰ 
َ
كِنَّةً أ

َ
ٰ قُلُوبهِِمْ أ َىَل يدََاهُۚ إنَِّا جَعَلْنَا ع

بَدًا﴾ ]الكهف: 57[.
َ
فَلَنْ يَهْتَدُوا إذًِا أ
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وعندئذ، فإنَّ العدل لا بدّ أنْ يش��مل كلّ ه��ذه المعاني، ولا بدّ أنْ يكون امتلاء 

الأرض عدًال مش��تمًال على كلّ هذه الأبعاد التي اس��تقيناها مِن النصّ الديني، لا 

 : س��يّما القرآن الكريم، ومِن هنا ذكر أعاظم الحكماء حول يوم الإمام المهدي أنَّ

»زمان ظهور المهدي عليه السّ�لام ]...[ غاية س��طوع ش��مس الحقيقة في وسط 

سماء الاس��تقامة الحقيقيّة، ومعدّل النهار الاعتدال الجمعي الكمالي، فيه ظهور 

نور دين التوحيد الإلهي، وانفلات ظلام الشرك الإبليسي، وانقماع الباطل الوهمي 
، بعدما ملئت ظلًام وجورًا«.))) بالكليّة، إذ به يملأ اللهّ الأرض قسطاً وعدًال

1 - صدر الدین ش��یرازی محمد بن ابراهیم. 1366. تفس��یر الق��رآن الکریم، الجزء 
السادس، صفحة 50- 51.
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المشهد الثاني: الحكم بالواقع لا بالظاهر

تش�ير بعض النصوص إلى أنَّ المجتمع المه��دوي، هو مجتمع لا 

يمكن فيه إخفاء الجرم والهت��ك والقبائح مِن الأفعال، بل هو مجتمع 

ي��راد به أنْ يكون صافيًا مِن القبائح مِن الأفعال والس��لوكيّات، لا على 

مس��توى الظاهر فقط، بل على مس��توى الحقيقة. وبعبارة أوضح، إنَّ 

القانون الإس�لامي قائم على استئصال المفاسد الاجتماعيّة التي أقيم 

عليها بيّنة ودليل ظاهري، كما هو الحال في المحاكم، حيث إنَّ أحدًا 

، فلا يحكم على المدّعى عليه  لو ادّعى أنَّ ش��خصًا آخر قد سرق ماًال

بالسرق��ة إّال في حال الإتيان بالبيّنة التي تدينه، فإنْ لم يؤت بها، حُكم 

ببراءة المدّعى عليه، وإنْ كان بحسب الحقيقة سارقاً، وهذا ما يسمّى 

حك��م بالظاه��ر وبالبيّنات، وه��ذا الأمر جرى علي��ه الأوصياء عليهم 

الس�لام، فهو يحمي الظاه��ر الذي عليه الن��اس، دون تجلية وإظهار 

للباط��ن والحقيقة – بالمعنى الذي ذكرناه- أمّا في زمن المهدويةّ، فقد 

أشارت بعض النصوص الموثقّة والمعتبرة إلى أنَّ الإمام المهدي عليه 

السلام يسعى لقطع مادّة الفساد ولو لم تأت عليها البيّنات والشهادات، 

أي وإنْ لم يك��ن لها حكم في الظاهر يدين مرتكبها، فقد ورد عن أُيب 

سِْ�لامَِ‌ حَلاَلٌ مِ��ن الَلَّهِ عَزَّ وَجَلَّ لاَ  �لامَُ‌: دَمَانِ ِيف اْإل عَبْدِ الَلَّهِ عَليَْهِ السَّ

يقَْ�ضِ�ِي فِيهَِام أحََدٌ بِحُكْمِ الَلَّهِ حَتَّى يبَْعَثَ الَلَّ��هُ عَزَّ وَ جَلَّ - الَقَْائمَِ مِن 

�لامَُ‌ فيََحْكُمُ فِيهَِام بِحُكْمِ الَلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لاَ يرُِيدُ  أهَْلِ الَبَْيْتِ عَليَْهِمُ السَّ
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ِبُ رقَبََتهَُ‌«.))) كَاةِ يْرض عََىل ذَلكَِ، بيَِّنَةً الَزَّاِين الَمُْحْصَنُ يرَجُْمُهُ وَمَانعُِ الَزَّ

وه��ذه الرواي��ة، وإنْ كانت في مورد “الزن��ا ومنع ال��زكاة”، إّال أنَّ بعض 

المحدث�ني ذكر ما لفظ��ه “ورد ب��ه الأخبار المتوات��رة بأنهّ إذا ظه��ر القائم 

صلوات الله عليه يحكم بحكم آل داود ولا يسأل بيّنة”))).

المشهد الثالث: تخرج الأرض بركاتها

المش��هد الثالث مِن مش��اهد اليوتوبيا المهدويةّ هو أنَّ الأرض تخرج بركاتها 

زَدِْيِّ‌ قاَلَ‌:  دِ بنِْ زِياَدٍ اْأل وكنوزها، وجاء في بعض النصوص »عَنْ أِيب أحَْمَدَ مُحَمَّ

�لامَُ‌ عَنْ قوَْلِ الَلَّهِ عَزَّ وَجَلَّ‌: وَأسَْبَغَ  سَألَتُْ سَ��يِّدِي مُوسَى بنَْ جَعْفَرٍ عَليَْهَِام السَّ

مَامُ الَظَّاهِرُ  �لاَمُ الَنِّعْمَةُ الَظَّاهِ��رةَُ اْإلِ عَليَْكُ��مْ نعَِمَهُ ظاٰهِرةًَ وَباٰطِنَةً‌)))فقََالَ عَليَْهِ السَّ

َّةِ‌ مِ��ن يغَِيبُ قاَلَ: نعََمْ يغَِيبُ  ِمئ مَِ��امُ الَغَْائبُِ فقَُلتُْ لهَُ وَيكَُونُ ِيف اْأل وَالَبَْاطِنَ��ةُ اْإل

 َ عَنْ أبَصَْارِ الَنَّاسِ شَخْصُهُ وَ لاَ يغَِيبُ عَنْ‌ قلُوُبِ الَمُْؤْمِنِيَن ذِكرْهُُ وَهُوَ الَثَّاِين عََرش

رَضِْ”))). ِّلُ لهَُ كُلَّ صَعْبٍ وَ يظُهِْرُ لهَُ كُنُوزَ اْأل مِنَّا يسَُهِّلُ الَلَّهُ لهَُ كُلَّ عَسِيرٍ وَيذَُ�ل

1 - اب��ن‌ بابویه محمّد ب��ن علي. 1395. كمال الدين و تم��ام النعمة، الجزء الثاني، 
صفحة 671.

2 - مجلس��ی محمد تقي بن مقص��ود علی. 1406. روض��ة المتقین في شرح مَن لا 
یحضره الفقیه، الجزء 6، صفحة 59.

3 - لقمان: ٢٠.
4 - اب��ن‌ بابویه محمّد ب��ن علي. 1395. كمال الدين و تم��ام النعمة، الجزء الثاني، 

صفحة 368- 369.
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ثمّ إنهّ يجب أنْ يعُلم أنَّ خروج بركات الأرض له ارتباط بالسلوك الإنساني 

عليها، فالمجتمع الكافر الذي يكثر فيه الفسق والفجور، ينعكس جفافاً وضيقًا 

وإمساكًا للأرض في بركاتها وخزائنها، بخلاف الإيمان والاستغفار والاتصال 

بالله تعالى، وقد أشارت الآيات الكريمة إلى هذه الحقيقة، حيث قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ 

مَاءَ عَلَيْكُمْ  ارًا، يرُسِْلِ السَّ نَ غَفَّ ٰ: ﴿فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّكُمْ إنَِّهُ كَا وتعََاَىل

لَكُمْ  وَيَجْعَلْ  لَكُمْ جَنَّاتٍ  وَيَجْعَلْ  وَبَنيَِن  مْوَالٍ 
َ
بأِ وَيُمْدِدْكُمْ  مِدْرَارًا، 

نْهَارًا﴾ ]نوح: 10-12[. ومِن هنا يمكن اعتبار هذا المشهد مِن مشاهد يوتوبيا 
َ
أ

. المجتمع المهدوي على أنهّ نتيجة وحاصل مِن امتلاء الأرض قسطاً وعدًال

المشهد الرابع: عالميّة المجتمع المهدوي

مِن مشاهد اليوتوبيا المهدويةّ أنَّها عالميّة الانتشار والأثر، وقد وردت في 

ذلك روايات معتبرة، نورد منها:

 ‌ُّ َ أوََّلهُُمْ أنَتَْ ياَ عَِيل َّةُ‌ بعَْدِي اثِنَْا عََرش ِمئ عن رس��ول الله صلى الله عليه وآله: »اْأل
رَضِْ وَمَغَارِبهََا«.))) وَآخِرهُُمُ الَقَْائمُِ‌ الََّذِي يفَْتحَُ الَلَّهُ عَزَّ وَجَلَّ عََىل يدََيهِْ مَشَارِقَ اْأل

رسَْلَ 
َ
ِي أ عن الإمام الصادق عليه السلام: ِيف قوَْلِ الَلَّهِ عَزَّ وَجَلَّ ﴿هُوَ الَّذ

ِكُونَ﴾ ]التوبة: 33[. 
هِِّ وَلوَْ كَرِهَ المُْشْر َىَل الّدِينِ كُل ُظْهِرَهُ ع َقِّ لِي ُ باِلهُْدَىٰ وَدِينِ الْح رسَُولَه

1 - اب��ن ‌بابویه محمّد ب��ن علي. 1395. كمال الدين و تم��ام النعمة، الجزء الأوّل، 
صفحة 282.
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لامَُ  فقََالَ وَالَلَّهِ مَا نزَلََ تأَوِْيلهَُا بعَْدُ وَلاَ ينَْزلُِ تأَوِْيلهَُا حَتَّى يخَْرُجَ الَقَْائمُِ عَليَْهِ السَّ

مَِامِ إلِاَّ  كٌِ بِاْإل لامَُ‌ لمَْ يبَْقَ كَافِرٌ بِاللَّهِ الَعَْظِيمِ وَلاَ مُْرش فإَِذَا خَرَجَ الَقَْائمُِ عَليَْهِ السَّ

كِاً ِيف بطَنِْ صَخْرةٍَ لقََالتَْ ياَ مُؤْمِنُ  كرَهَِ خُرُوجَهُ حَتَّى أنَْ لوَْ كَانَ كَافِراً أوَْ مُْرش
ِْين وَ اقُتْلُهُْ‌.«))) ِيف بطَنِْي كَافِرٌ فاَكِْرس

وهذا المشهد يمكن اعتباره أيضًا مِن متفرّعات المشهد الأوّل الذي ورد فيه 

“يملأ الأرض..” حيث إنَّ المراد مِن الأرض عندئذ هو ما يشمل كلّ بقاعها، 

وهذه النصوص أيضًا مؤيدّة لمعنى العدل الشامل للعدالة على مستوى القيم 

والعقائد، حيث أشارت إلى أنهّا تشمل نفي الكفر والجحود مِن العالم أيضًا.

خاتمة
يظهر مِن هذا الفصل الذي بس��طنا فيه الكلام حول الرؤية الدينيّة النقليّة 

في�ما يتعلقّ باليوتوبيا والمجتمع المثالي المهدوي، أنَّ ما يطرحه النقل مِن 

القرآن وس��ائر النصوص الدينيّة – في نهج البلاغة وسائر المتون الحديثيّة- 

يتطابق مع ما أرش��د إليه العقل مِن كون الشاكلة النهائيةّ للمجتمع في آخر 

الزمان هي شاكلة العدل والاس��تقامة في الشؤون الإنسانيّة كافةّ، وهذا هو 

غاية العناية والجود الإلهيين في خلق العالم كما دلّ عليه العقل.

1 - اب��ن ‌بابویه محمّد ب��ن علي. 1395. كمال الدين و تم��ام النعمة، الجزء الثاني، 
الصفحة 670.
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اليوتوبيا المهدوي في مقابل اليوتوبيات العالمي
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   المبحث الأوّل:

أنماط اليوتوبيا وعناصرها

: المصطلح والبداية   أوّلًا

ش��كّل مصطلح » اليوتوبيا« في الفك��ر العالمي عمومًا والفكر الأوروبي 

الغربي خصوصًا إشكاليّة في »التعريف«، حيث نجد أنَّ الكتاّب والباحثين 

في ه��ذا المج��ال وج��دوا تضاربً��ا في المعن��ى المقصود مِن ه��ذا اللفظ 

المأخ��وذ تارة مِن » يوتوبيا« – بمعنى اللامكان – أو مِن »أوتوبيا« – بمعنى 

المكان الجمي��ل-)))، وكذلك نجد الأمر مماث�ًا�لً في تعريبه بالـ”طوباويةّ” 

بالنس��بة إلى اللغة العربيّة)))، ولا نجد مِن ضرورة للبحث في هذه المسائل 

الاصطلاحيّ��ة بعد وضوح أصل المقصد ال��ذي يجُمع عليه أغلب الكتاّب 

اليوتوبي�ني أو الذي��ن كتب حول الفكر اليوتوبي، إذ إنهّ��م متفّقون على أنَّ 

اليوتوبيا هي سرديةّ أدبيّة أو فلسفيّة أو اجتماعيّة لتصوير مجتمع متعالٍ مِن 

حيث الأزمات الاجتماعيّة والاقتصاديةّ والإنسانيّة.

1 - لايمان تاور سارجنت، اليوتوبيا، ترجمة: ضياء رواد، صفحة 10.
2 - مجموعة مؤلفّين، اليوتوبيا والفلسفة، صفحة 14.
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نعم، إنَّ أوّل مَن استعمل هذا الاصطلاح هو توماس مور)1535( الذي 

كت��ب كتابه الش��هير بهذا العن��وان، واصفًا جزيرة مثاليّة بنمط أدبي يش�ير 

إلى طبق��ات المجتمع وحياته اليوميّة وس��ائر التفاصي��ل الاجتماعيّة التي 

تس��وده، ولكنْ لا ش��كَّ عند المراجعة لمباحث الفلس��فة بالخصوص أنَّ 

أص��ل التفكير اليوتوبي لم يبدأ مِن توماس م��ور، بل هو ضارب في عمق 

التاريخ الفك��ري للبشريةّ، فإنَّ »فكرة العالم المثالي أو الفردوس الأرضي 

أو اليوتوبيا كما صارت تس��مّى منذ صاغ توم��اس مور هذه الكلمة، فكرة 

راودت خي��ال الإنس��ان مِن قديم الزم��ان وتناولها الفلاس��فة والمفكّرون 

وقدّموا صورًا مختلفة«))).

ولك��نْ يبقى الس��ؤال الذي يكاد يجمع على جواب��ه كلّ مَن حللّ ظاهرة 

الأدب والفكر اليوتوبي، وهو: ما هي أسباب ظهور هذا النمط مِن الكتابة؟ 

لماذا سعى بعض الكتاّب والفلاسفة لتصنيف كتب ورسائل يصفون فيها 

مجتمعات مثاليّة؟

الجواب هو: 

عدم الرضا عن الواقع الموجود، وإطلاق العنان للخيال الفلسفي والأدبي 

لاقتن��اص نم��اذج اجتماعيّة واقتصاديّ��ة تتعرّى عن النقائ��ص التي ابتلُيت 

1 - توماس مور، يوتوبيا، ترجمة: أنجيل بطرس سمعان، صفحة 13.
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به��ا المجتمعات والدول التي عاش فيها المفكّر أو الفيلس��وف اليوتوبي، 

وبحس��ب بعض الكتاّب “لا يمكن فهم التفكير اليوتوبي، قديمه وحديثه، 

حتىّ نضعه في سياق التطوّر التاريخي والاجتماعي لنعرف أنَّه كان صرخة 

احتج��اج على أوضاع وظروف اجتماعيّة ظالمة وفاس��دة”)))، وبعض آخر 

قال » كلّ أش��كال اليوتوبيا تطرح أس��ئلة، فهي أس��ئلة تسأل إنْ كان يمكن 

تحس�ني الطريقة التي نحي��ا بها، وتجيب بأنهّ يمكن ذل��ك، ويقارن أغلبها 

بين الحي��اة الحاليّة والحياة في اليوتوبيا، وتوضّح أوجه الخطأ في الطريقة 

التي نحيا بها الآن، وبذلك تقترح ما ينبغي القيام به لتحسين الأوضاع«))).

ولك��نْ في الواق��ع إنَّ هذا التعميم للكتاب��ات اليوتوبيةّ لا يخلو مِن خلل 

ولا يس��لم مِن النق��د، وخاصّة لو ضممنا – على ما س��يأتي عند التصنيف 

والترتيب- اليوتوبيات الدينيّة، والتي تجعل اليوتوبيا صورة للمجتمع مرادة 

مِ��ن قبل الله تعالى، وهي صورة قبل التجارب الاجتماعيةّ التي يعيش فيها 

المفكّر. وبعبارة أخرى، إنَّ اليوتوبيا الدينيّة التي تستمدّ وجودها مِن الفكر 

الديني – الأعمّ مِن كونه مِن النصّ أو العقل الفلسفي- ينطلق مِن اليوتوبيا 

ليحك��م على الواقع الاجتماعي لا العكس، بحيث يكون النفور مِن الواقع 

الاجتماع��ي داعيًا للتفكير في يوتوبيا هي ص��ورة بديلة عن الواقع، نعم لا 

1 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، صفحة 10.
2 - لايمان تاور سارجنت، اليوتوبيا، 12.
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يبع��د أنْ يك��ون الفكر غير المنطلق مِ��ن المبدأ المع��رفي الديني كما ذكُر 

س��ابقًا، ولكنْ لا يمكننا استبعاد السردياّت والمش��هدياّت اليوتوبيّة الدينيّة 

عن مسرح الفكر اليوتوبي الإنساني.

  ثانيًا: أنواع تصنيفات الكتابات اليوتوبيّة

إذا راجعن��ا الكتب المؤرخّة للفكر اليوتوبي العالمي، أو للكتب نفس��ها 

الت��ي تعتبر منابع لليوتوبيات، نجد أننّا أمام س��يل كب�ير مِن الكتابات التي 

تتخّذ ألواناً مِن الأس��اليب وطرق البيان تارة ومِن المضامين والمناهج تارة 

أخرى والتطوّر التاريخي ثالثاً، فهذه ثلاثة معايير للتقسيم.

التقسيم الأوّل: التقسيم وفق الأسلوب

نج��د أنَّ بعض اليوتوبي��ات اتخّذت نمطً��ا أدبيًّا سرديًّ��ا أو حواريًّا لبيان 

المدين��ة الفاضل��ة والمجتمع المثالي ال��ذي يجب أنْ يك��ون عليه البشر، 

ومثال��ه يوتوبيا »توماس مور« القصصيّ��ة لا على نحو الحصر، حيث يذكر 

في روايته لق��اء الرحالة البرتغ��الي رافايل هيثلوداي بالدول��ة المثاليةّ التي 

قابلها خلال إقامته مدّة خمس سنوات في جزيرة يوتوبيا.

بين�ما نج��د أنَّ الأدب اليوت��وبي اتخّذ مس��ارًا تجريديًّا فلس��فيًّا في 

بعض الكتاب��ات الأخرى، مثل “آراء أهل المدين��ة الفاضلة” للحكيم 

الإسلامي أبي نصر الفاربي، حيث يذكر في هذا الكتاب ابتداءً مباحث 
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حول الله تعالى وأس�مائه وصفاته ومِن ثمََّ النفس وقواها، حتىّ يصل 

إلى المدين��ة الفاضل��ة، وأهمّ رك��ن فيها هو “الإم��ام الرئيس” ويطرح 

“مض��ادّات المدينة الفاضلة”؛ أي أنماط المدن التي هي “ديس��توبيا” 

مقاب��ل  “اليوتوبيا- المدينة الفاضلة”، ق��ال “المدينة الفاضلة تضادّها 

المدين��ة الجاهليّ��ة، والمدينة الفاس��قة، والمدينة المتبدّل��ة والمدينة 

الضالةّ”)))، وس��يأتي عند بيان التقسيم وفق المضمون أهمّ ما ذكره في 

هذا الكتاب.

وثالثاً نجد اليوتوبيا ذات الأسلوب الديني في »مدينة الله« عند أوغسطين، 

حيث يقول في مقدّمة المجلدّ الثاني لها »إننّا نسمّي مدينة الله تلك التي يشهد 

لها الكتاب المقدّس، بما له مِن سلطة إلهيّة قلدّته إياّها العناية الإلهيةّ ففاقت 

كلّ ما أنجزته سائر الأمم، وسيطرت على كلّ نوع مِن القوى العقلية«))).

ورابعً��ا، نج��د أنَّ اليوتوبي��ات المع��اصرة والحديث��ة هي يوتوبي��ات علميّة 

واجتماعيّة مِن حيث أسلوبها، كاليوتوبيا البيئيّة أو اليوتوبيا النسويةّ في الحركات 

الاجتماعيّ��ة المتأخّرة التي يش��هدها عصرنا، ب��ل إنَّ “اليوم يع��دّ النوع الأدبي 

الفرعي المس��مّى الإيكوتوبي��ا أو اليوتوبيا البيئيةّ ]...[ أق��وى تيّار يوتوبي«)))، 

وصحيح أنَّ هذه الحراكات الاجتماعيّة – البيئيّة والنسويةّ وغيرهما- لم تستعمل 

1 - أبو نصر الفارابي، آراء أهل المدينة الفاضلة، صفحة 131.
2 - أوغسطين، مدينة الله، ترجمة: الخورأسقف يوحنّا الحلو، الجزء الثاني، صفحة 5.

3 - لايمان تاور سارجنت، اليوتوبيا، مصدر سابق، 37
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مصطلح اليوتوبيا لتوصيف جوه��ر حركتها، ولكنّها تحمل على أكتفاها عبء 

تصوير المشهد اليوتوبي المثالي للمجتمع الذي يأملونه، ويكون – كما ذكرنا- 

ما ينظرّون له نوعًا مِن مواجهة لواقع غير مرضي عندهم.

هذا التقسيم وفق الأس��اليب لا يهمّ غرضنا الأساسي فيما نريده مِن هذا 

الكت��اب الذي بين أيدين��ا، ولذلك أوردن��اه موجزاً، ولعلهّ ينف��ع الكتابات 

الأدبيّة المقارنة ودراس��ة ألس��نيّات النصوص اليوتوبيّ��ة، ولكنْ حيث كان 

غرضنا هو بيان المائز الأس��اسي بين اليوتوبيا المهدويةّ وسائر اليوتوبيات، 

أسلوب

اليوتوبيا

أدبي

ديني

فلسفيعلمي
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فلا نجد ضرورة لاتخاذ التقسيم وفق الأسلوب والبيان معيارًا لنا، بل إنَّ ما 

يخدم مشروعنا البحثي هنا هو الجهة المضمونيّة.

التقسيم الثاني: التقسيم وفق التطوّر التاريخي والسياقات السياسيّة

لماذا ساد التقسيم الزمني للكتابات اليوتوبيةّ؟ يتضّح مّام سبق أنَّ أغلب 

المؤرخّين لليوتوبيات ربط هذا الن��وع مِن الكتابات بالتطوّر الاجتماعي 

والسياسي الذي يعيشه كاتب النصّ اليوتوبي، ولذا فإنَّ أكثر ما يفيدنا إياّه 

التقسيم الزمني، هو مقارنة التصوّر حول اليوتوبيا مع الظروف الاجتماعيّة 

والسياس��يّة الس��ائدة في زمن الن��صّ المكتوب، وهذا ما س��نحاول بيانه 

بشكل موجز في هذا القسم، ونترك الكلام التفصيلي حول المضمون إلى 

التقس��يم الثالث الآتي -أي التقسيم وفق المفاصل المركزيةّ للأطروحات 

اليوتوبيّ��ة-. وع�ىل أيّ حال، إذا أردنا أنْ نطرح خطًّ��ا زمانيًّا لهذا النوع مِن 

الكتابات، فإننّا يمكن تصنيفه وفق الآتي:

الزمن

الحالي

عصر

التنوير

القرون

الوسطى

العصر

القديم

عصر

النهضة

القرن

19



المدينة الفاضلة المهدويّة 68

1 - يوتوبيات العصر القديم

قبل البدء بذكر نماذج اليوتوبيات في العصور القديمة، لا بدّ مِن تسجيل 

ملاحظ��ة ع�ىل كثير مِن المصنّف��ات التي ت��ؤرّخ للفكر الإنس��اني عمومًا، 

ولليوتوبي��ات خصوصًا، حيث نجد تجليًّ��ا واضحًا لاختزال الفكر العالمي 

ببقعة جغرافيّة هي أوروبا أو ما يعّرب عنه عادة »الغرب«، في حين أنَّ التاريخ 

العام للأف��كار لم يكن بهذا النوع مِن التمركز ال��ذي يظهره بعض الكتاّب، 

ولذا فإننّا نجد مثًال بعض الكتب عندما أرادت أنْ تؤرّخ لنماذج اليوتوبيا في 

الع��الم القديم، قصرت نظرها على ما طرح في الفلس��فة اليونانيّة، مِن قبيل 

ما جاء في جمهوريةّ أفلاطون أو »سياس��ة« أرسطو، في حين نجد أنَّ العالم 

الشرقي ابتداء مِن الكونفوشوس��يّة الصينيّة ومرورًا بالديانات والفلس��فات 

الهنديةّ وغيرهما، قد كان لديهم تصوّرات عن الس��عادة والعدالة والمجتمع 

المثالي.

وبن��اء على ذل��ك، إنَّ اليوتوبيات المطروحة في الفك��ر العالمي القديم 

يمكن تقس��يمها إلى قس��مين، الأوّل هو ما جاء في الديانات أو المذاهب 

الأخلاقيّ��ة الشرقيّ��ة -الصينيّة والهنديةّ بش��كل أس��اسي-، والث��اني هو ما 

جاء في المذاهب الفلس��فيّة الإغريقيّة والإس�ربطيّة في الفضاء الأوروبي، 

وبحس��ب بعض الباحثين “نجد أنَّ حكماء الشرق القديم قد سبقوا فلاسفة 

اليون��ان بالعديد مِ��ن النظرياّت والأفكار السياس��يّة، ]والتي تمثلّ اليوتوبيا 

بنظرهم[ ومنها تقسيم المجتمع إلى طبقات ثلاثة، وأنَّ الطبقة الحاكمة هي 
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أه��ل العلم والأخ�لاق، وأنَّ أفكارهم لم تقتصر فقط على أس��اطير الكون 

أو الع��الم أو الآلهة، بل تضمّنت معظم الموض��ات )أي الأنماط( الكونيّة 

والاجتماعيّة والسياسيّة”))).

نع��م، نجد أنَّ اليوتوبيات الأساس��يّة تمّ تأسيس��ها على ي��د أفلاطون في 

كتاب “الجمهوريةّ” وأرس��طو في كتاب “السياس��ة” في القرون الخمس��ة 

قب��ل الميلاد وبلوت��ارك في الق��رن الأوّل الميلادي، وأخيراً أرس��طوفانيس 

الذي تعتبر اليوتوبيا التي قدّمها أش��به بمسرح ساخر، هي أهمّ اليوتوبيات 

الت��ي حظيت باهتمام الكتاّب، وبالخصوص ربط ظهورها بالأحداث التي 

ش��كّلت باعثً��ا للكتابة ح��ول المجتمع المثالي، ولعلّ الحدث الأس��اسي 

الانعط��افي ه��و هزيمة الإغريق على يد إس�ربطة، م�ّا�مّ أدّى إلى تأثرّ عقل 

اليونان المغلوب بالنموذج التنظيمي للغالب- أي إسبرطة- ومِن هنا “عندما 

شرع أفلاطون في بناء مدينته المثاليّة، اتجّه إلى إس�ربطة واتخّذها نموذجًا 

له. وهو بالطبع لم يقلدّ هذا النموذج تقليد العبيد، ولكنَّ جمهوريتّه أش��به 

بالتنظيم التس��لطّي لإسبرطة منها بالتنظيمات الحرةّ التي تمتعّت بها المدن 

اليونانيّة الأخرى في غضون القرون السابقة”))).

واللافت أيضًا أنَّ الافتراق بين التيّار السفس��طائي والتيّار الفلسفي في 

1 - مجموعة مؤلفّين، اليوتوبيا والفلسفة، صفحة 46
2 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، صفحة 31.
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تلك العصور، كان منعكسً��ا ع�ىل تصويراتهم للمدين��ة الفاضلة أيضًا، 

ولك��ن لم يك��ن النقاش بين هذين التيّارين نقاشً��ا عقليًّا إيبس��تمولوجيًّا 

فقط)))، صحيح أنَّ التيّار السفسطائي يشتهر عنه أنهّ كان مشكّكًا أو منكراً 

للواقعيّ��ة أو للعلم وإمكان المعرفة، وأنَّ الفلاس��فة الس��قراطيين حاولوا 

التغلبّ عليهم بالمحاورات والمحاججات المختلفة، لكنْ هناك س��ياق 

اجتماع��ي س��ياسي ألقى بظلال��ه على هات�ني الفئتين – السفس��طائيين 

والفلاس��فة- بحيث نج��د أنَّ تصوّراتهم ع��ن المجتمع الذين يعيش��ون 

في��ه وعن المجتم��ع الأفضل والس��عادة القصوى أيضًا كان��ت بارزة في 

مناقش��اتهم، بل يمكن أنْ يقال أيضًا إنَّ نقاشاتهم النظريةّ الدقيقة هي في 

طول اخت�لاف تصوّراتهم عن الحياة والمجتم��ع، ولهذا بحث تفصيلي 

ليس هنا محلهّ.

2 - يوتوبيات القرون الوسطى

في يوتوبي��ات القرون الوس��طى، وهي قرون ظلام أوروبا كما تس��مّى، والتي 

ابت��دأت مِن القرن الرابع المي�لادي حتىّ القرن الرابع عشر، حيث س��ادت فيها 

حاكميّ��ة الكنيس��ة، فإننّ��ا نج��د أنَّ أغلب اليوتوبي��ات كان��ت ذات طابع كنسي 

مس��يحي، وبالخصوص ما نجده عند الفيلس��وفين: أوغسطين وتوما الأكويني، 

1 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، صفحة 31.
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حي��ث كت��ب الأوّل كتابه المعروف “مدينة الله”، والذي دوّن فيه أس��س الحكم 

والمجتمع المثالي مقابل مدينة الش��يطان، وكتب الث��اني كتابه “أصول الحكم” 

مبيّنًا أبعاد الحكم النموذجي، والذي يمكن اعتباره “يوتوبيا” خاصّة به. والسياق 

الس��ياسي الاجتماعي الأساس الذي حكم هذه اليوتوبيات هو الدفاع عن الدين 

المسيحي في قدرته على بناء نموذج يلائم الحياة الأرضيّة – وإنْ كان هناك شكّ 

عند أوغسطين كما سنجد في تحقيق اليوتوبيا في الأرض وعلى يد الإنسان؛ لأنَّ 

الحياة الأرضيّة نشأت مِن خطيئة آدم ومطبوعة في جوهرها على عدم المثاليّة.

في المقل��ب الآخر مِ��ن العالم، نجد أنَّ القرون الوس��طى في بدايتها ترافقت مع 

ظهور الدين الإس�لامي في شبه الجزيرة العربيّة، والذي بدأ معه النموذج المهدوي 

أو نموذج “آخر الزمان” حول اليوتوبيا، وهو ما حظي باهتمام أقلّ مِن قبل المؤرخّين 

الغربي�ني، واللافت أنَّ بعضهم وضع كلّ م��ا هو غير غربي ضمن عنوان “اليوتوبيّة 

في الثقافات الأخرى”))) وكأنهّا أمور تقع على هامش الحراك العالمي للأفكار.

3 - يوتوبيات عصر النهضة

ع�رص النهضة هو العصر الممتدّ مِن الق��رن الرابع عشر الميلادي للقرن 

السابع عشر، وهو بالفعل عصر صعود اليوتوبيات في الفكر الغربي، حيث 

نجد أنَّ مصطلح » اليوتوبيا« قد نحُت في هذا العصر على يد توماس مور، 

1 - لايمان تاور سارجنت، اليوتوبيا، 69.
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واس��تمرتّ التصنيف��ات مِن بعده عند توماس��و كامبانيللا في كتاب »مدينة 

الشمس« وفالنتين أندريا في كتاب »مدينة المسيحيين«.

ومِن ناحية الس��ياق الاجتماعي والسياسي، فقد تأثرّت اليوتوبيات في هذا 

العصر بكونها ردود فع��ل على حركة عصر النهضة والإصلاح الديني، »فلقد 

صاحب الحركة الفنيّة والعمليّة الرائعة لعصر النهضة تفكّك المجتمع، فتأكيد 

فرديةّ الإنسان، وتطوير ملكاته النقديةّ، وتوسيع نطاق المعرفة، قد عملت كلهّا 

ع�ىل تدمير الروح الجماعيّة للعصور الوس��طى، وقض��ت على وحدة العالم 

المسيحي”)))، فجاءت هذه اليوتوبيات – على اختلاف مضامينها وعناصرها 

كما سنش�ير إليه لاحقًا- س��اعية لخلق وحدة جديدة للعالم المس��يحي كما 

كان��ت ناقدة للنزعة الفرديةّ المتطرفّ��ة في هذا العصر، مضافاً إلى كونها تمثلّ 

إجابات على أس��ئلة يوميّة كانت مطروحة في ذل��ك العصر، مِن قبيل قوانين 

العقوب��ات والإص�لاح الديني وطاعة الملك وغير ذل��ك، وبدأ الحديث عن 

نقد الملكيّة الفرديةّ مقابل الملكيّة الاجتماعيّة وملكيّة الدولة، والتي ستشكّل 

فيما بعد أساسًا لانطلاق اليوتوبيا الماركسيّة والشيوعيّة.

ولا يفوتن��ا أنْ نذك��ر أخيراً “ أطلنطا الجديدة” والتي تعتبر يوتوبيا فرانس��يس 

بيكّ��ون الذي يوصف بأنهّ أحد آباء العلم التجريبي، والذي تميّز بطرح محوريةّ 

العلم الطبيعي في كونه أساسًا لتشكّل المجتمع المثالي كما سنشير إليه لاحقًا.

1 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، صفحة 95.
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4 - يوتوبيات عصر التنوير

عصر التنوير هو الذي يطلق عادة على الفترة الممتدّة مِن النصف الأخير 

مِن القرن الس��ابع عشر إلى أواخر القرن الثامن عشر، وانصبغت هذه الفترة 

بمجموعة مِن الأفكار التي تتمحور حول سيادة العقل وقيم الحريةّ والتسامح 

ورفض الس��لطة السياس��يّة الدينيّة، ولذا نجد أنَّ اليوتوبيات المطروحة في 

هذا العصر كانت تصويراً لعالم مليء بالحرياّت وعدم الانقياد لأيّ منظومة 

تحدّ مِن الحريةّ، وبحس��ب بعض الكتاّب »س��عى الق��رن الثامن عشر إلى 

تحقيق قدر أكبر مِن الحريةّ، وبخاصّة فيما يتعلقّ بالعلاقات الجنس��يّة ]...[ 

وسخطوا سخطاً شديدًا على القيود التي فرضتها عليهم الأخلاق الدينيّة«))). 

ويمكن للباح��ث أنْ ينظر إلى أهمّ تيّارات الفلس��فة العامّة في هذا العصر، 

والت��ي تمثلّت بمثل هي��وم، والذي��ن كان فكرهم انقلاباً ع�ىل الاعتقادات 

الميتافيزيقيّة فكان سياق اليوتوبيا في هذا الإطار نفسه.

5 - يوتوبيات القرن التاسع عشر

يمكننا اعتبار القرن التاسع عشر هو امتداد مِن حيث الاهتمامات لأواخر 

ع�رص التنوي��ر، حيث ص��ار التوجّه أك�رث إلى إبعاد »المعن��ى« عن الحياة 

الإنس��انيّة والتوجّ��ه إلى العقلنة وتهميش الميتافيزيقي��ا والإلهيّات والرؤى 

1 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، 262.
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الدينيةّ، وهذا ما س��نتحدّث عنه في التقس��يم الثالث، ولكنَّ الحدث الأهمّ 

هو أنَّ القرن التاس��ع عشر ش��كّل بروزاً لليوتوبيا الاشتراكيّة كحركة إصلاح 

اجتماعي، ونجد صعودًا لاستخدام مصطلح » اليوتوبيا« مِن قبل فريديريك 

أنجلز الذي كتب كتاباً يحمل عنوان »الاش�رتاكية: اليوتوبيا والعلم«، وبدأ 

بالتنظير لمجتمع خالٍ مِن الطبقات، والذي يميّز أنجلز هو توصيفه الدقيق 

لبعض اليوتوبيات الس��ابقة له، والتي كانت بجوهرها تس��عى إلى نوع مِن 

الاش�رتاكيّة بين البشر. وبالتالي، فالس��ياق الاجتماعي الأساسي هو ظهور 

الاشتراكيّة وبناء اليوتوبيا عليها.

6 - اليوتوبيات المعاصرة

إنَّ الواقع المعاصر يش��هد بالفعل تراجعًا لنمط اليوتوبيات السابقة، ولا 

نجد ش��يئاً يذك��ر حول تصوير مش��اهد مثاليّة لمجتمع��ات تعيش يوميّات 

يوتوبيّة، ولذلك أس��بابه السياس��يّة والاجتماعيةّ ترجع إلى ما ش��هده القرن 

الماضي وقرننا الحالي مِن حروب – لا سيّما الحربين العالميّتين- وانتشار 

للأوبئة والبطالة والمجاعة والفقر وظهور أزمات البيئة وعدم المساواة بين 

الأعراق وظهور حقوق الأقليّات وغير ذلك مِن التغييرات الاجتماعيّة التي 

ألقت بظلالها على نوع التحركّات الاجتماعيّة التي اتخّذت في أغلبها نمطاً 

متم��ردًّا على واقع معاش، وهذا أدّى بطبيعة الحال إلى أنْ تنش��أ ش��عارات 
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تمثلّ روح يوتوبيةّ قوميّة أو بيئيّة أو جندريةّ أو نسويةّ وما إلى ذلك.)))

التقسيم الثالث: التقسيم وفق مضامين اليوتوبيات

ما ذكرناه اختصارًا في التقس��يم الس��ابق لليوتوبيات يظُهر بشكل واضح 

أنَّ العق��ل اليوتوبي كان منش��غًال بالواقع الذي يعيش��ه الكاتب أو الأديب 

أو الفيلس��وف ال��ذي يكت��ب لنا نموذجًا مِ��ن مجتمع لا يعيش��ه ويأمل أنْ 

يتحقّق في المس��تقبل، فهزيمة أثينا كانت عامًال مؤثرّاً في تصوير اليونانيين 

مدينتهم الفاضلة المحاكية للتنظيم الاجتماعي والس��ياسي لإسبرطة، وكذا 

صعود الكنيس��ة إلى الحياة السياس��يّة كان له دور في بناء مش��هديةّ »مدينة 

الله«  في القرون الوس��طى، وصعود حركة الإصلاح الديني وتفكّك وحدة 

المجتمعات أيضًا كان مِن العناصر المحركّة لنش��وء يوتوبيا عصر النهضة، 

وص��وًال إلى عصر التنوير وصع��ود العقلانيّ��ة النافية للبع��د الميتافيزيقي 

واليوتوبيا المماش��ية أو المعارضة له، إلى ظهور الاش�رتاكيّة وما بعدها في 

عصرنا الح��الي مِن حروب عالميّ��ة أثرّت في تراج��ع اليوتوبيات العالميّة 

والمتفائلة إلى يوتوبيات منحسرة وضيّقة الأبعاد، هذا كلهّ كان سيراً مقايسًا 

للفك��ر اليوتوبي مع الأح��داث السياس��يّة والاجتماعيّة، وأم��ا إذا أردنا أنْ 

نقسّ��م اليوتوبيات لا على وفق السير التاريخي، بل بناء على ما تطرحه مِن 

1 - راجع: لايمان تاور سارجنت، اليوتوبيا، 35- 37.
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مضام�ني وأفكار تش��كّل مفاصل المجتمع المثالي بغ��ضّ النظر عن زمن 

وسياق طرحها، فإننّا نجد أنفسنا أمام عدّة أقسام منها:

1 - يوتوبيا الحياة اليوميّة والبنية الفوقيّة:

 ونقصد بها أصناف اليوتوبيات التي اهتمّت بش��كل كبير بوصف مرافق 

الحي��اة التي يعيش��ها اليوتوبيوّن في يومياّتهم، وكيفيةّ تمثلّ المس��اواة فيما 

بينه��م، والعلاقة بين الحاكم والمحكومين والمش��هد الاقتصادي اليومي، 

مِن قبيل طعامهم وشرابهم ولباس��هم، وأس��اليب العقوبة وغير ذلك، يقع 

على رأس هذا النوع مِن اليوتوبيات ما يس��مّى بالأدب اليوتوبي مثل الذي 

كتبه توماس مور، حيث »يحوي الكتاب الثاني مِن )يوتوبيا( وصفًا مفصًّال 

لمعظم نواحي الحياة في الجزيرة.«)))، وإنْ كان في جزء يس�ير منه يبحث 

الأسس الفلسفيّة والأخلاقيّة لهذه الحياة.

وكذا يمكن ضمّ س��ائر يوتوبيات عصر النهضة إلى هذا الصنف مِن قبيل 

“مدينة الشمس” لكامبانيلا وغيره.

وفي الحقيق��ة إنَّ ه��ذا الصن��ف مِن المضام�ني اليوتوبيّة الت��ي تغُرق في 

وص��ف الحياة اليوميّ��ة لليوتوبيين، لا نجد أنهّ يفيدن��ا فيما نحن فيه في هذا 

الكت��اب؛ وذلك لأنَّ مِن شرط المقارنة بين أي أمرين، وجود جامع مش�رتك 

1 - توماس مور، يوتوبيا، صفحة 61.
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تتمّ على أساسه المقارنة، فلا يمكن مقارنة اللون بالوزن لأنهّما مِن مقولتين 

مختلفتين، ونحن وفق ما أسّس��ناه في الباب الأوّل حول اليوتوبيا المهدويةّ، 

لم نصل إلى توصيف دقيق لمجتمع المهدويةّ في يوميّاتها، مِن قبيل اللباس 

والم��أكل والمشرب وطبيعة الزراع��ة وغير ذلك؛ لأننّ��ا لم نكن بصدد بيان 

تخييلي محض، بل كنّا بصدد الانتقال مّام يفيده العقل الفلس��في الإسلامي 

والنصّ الديني القرآني والروائي في هذا الخصوص، وكلاهما لا يعطيان هذا 

ا  الحج��م مِن التفاصيل، فاليوتوبيا المهدويةّ لا تقدّم لنا وصفًا ش��امًال وعامًّ

لتفاصيل الحياة اليوميّة للمجتم��ع المهدوي، وإنْ كنّا نجد بعض التفاصيل 

في بعض النصوص التي لا تنهض لبناء أنموذج ش��امل لمرافق الحياة، ولذا 

لن يكون هذا الصنف مِن الأدب اليوتوبي محلّ نظر لدينا.

نع��م، في بعض الفصول التي كتبه��ا أدباء يوتوبيوّن نج��د أنهّم تعرضّوا 

لفلس��فة القيم والأخ�لاق وموقع الإيمان والعل��م في مجتمعهم اليوتوبي، 

فهذا ما سنشير إليه، ولكنْ يدخل في القسم الثالث مِن هذه الجهة.

2 - اليوتوبيا المتعدّدة

نقصد مِن اليوتوبيا المتعّددة تلك التي اهتمّت ببناء منظور غير اجتماعي 

عام للمجتمع المثالي، وذلك مثل اليوتوبيا البيئيّة – الإيكوتوبيا- واليوتوبيا 

النس��ويةّ، والتي انتشرت بش��كل كبير في القرن الح��الي والماضي، حيث 

نج��د أنَّ فعل السرد والتفكير اليوتوبي كان مختصًرا على أقلياّت اجتماعيّة 
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أو على أعراق محدّدة أو إثنيّات أو فعاليّات اجتماعيةّ خاصّة، وهو أيضًا لا 

يكون أحد طرفي المقارنة بينه وبين اليوتوبيا المهدويةّ للس��بب نفسه الذي 

ذكرناه في القسم السابق، مضافاً إلى أنَّ هذا النوع مِن اليوتوبيات لا يصبّ 

في عالميّ��ة القضيّة المهدويةّ ونظرها إلى التغيير الش��امل وتحقيق العدالة 

في الأرض بل على جميع مس��تويات الإنسان. وبعبارة أخرى، إنَّ اليوتوبيا 

المهدويةّ، التي صوّرناها في الباب الأوّل، محلّ نظرها “العالم” والإنس��ان 

بما هو إنسان، لا قضيّة خاصّة وإنسان خاصّ.

3 - يوتوبيا البنية التحتيّة

إنَّ كلّ اليوتوبي��ات الت��ي ذكرناها تحتوي – ع��ن وعي وتنصيص أو 

ع��ن غير وع��ي- بنىً تحتيّة تكش��ف العقل الفلس��في الذي يكمن في 

عقل كاتبه لما يراه مِن معنى »المثاليّة« في مجتمعه المثالي، فاليوتوبيا 

الت��ي تصوّر الحياة اليوميّ��ة أو تلك التي تعتني بموق��ع البيئة في حياة 

البشر، كلهّا تبتني على مواقف فلسفيّة عند كاتبها حول الرقيّ والتعالي 

الاجتماع��ي، ولكنْ هن��اك أنماط مِ��ن اليوتوبيات كان ه��ذا الجانب 

التحليلي بارزاً فيها، لا س��يمّا اليوتوبي��ات الدينيّة كمدينة الله للقديس 

أوغس��طين وأصول الحكم لتوما الأكويني، وآراء أهل المدينة الفاضلة 

للفارابي، فهؤلاء في الحقيقة جعلوا جلّ جهدهم في بيان البنى التحتيّة 

للمجتم��ع المثالي بناء ع�ىل تصوّراتهم، مِن معنى الع��دل، والحريةّ، 
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ومِ��ن قبيل دور الدي��ن في المجتمع اليوتوبي المتص��وّر لديهم، ومِن 

قبيل أس��س ش��خصيّة الحاكم الوض��ع النفسي والمع��رفي والمعنوي 

عند س��كّان اليوتوبيا، ولذا نجد أنَّ هذا الصنف يتقاطع بشكل واضح 

مع م��ا قدّمناه في الباب الأوّل حول اليوتوبيا المهدويةّ، ولذا س��نتخّذ 

هذا القس��م طرفاً مِن أطراف المقارنة، فنبّني أس��س البنى التحتيّة لهذه 

اليوتوبي��ات – غير غافلين ع��ن بعض البنى التحتيّ��ة الملمّح إليها في 

القسمين الس��ابقين- مع بيان المائز بينها وبين يوتوبيا المهدويةّ، حتىّ 

نخرج بنتيجة تمثلّ الإجابة عن السؤال الآتي: ما هو الشيء المميّز في 

- ليوتوبيا آخر الزمان؟ وبأيّ شيء  التصوير الإسلامي -العقلي والنّيص

يك��ون المجتمع المهدويّ يوتوبيا خاصّة بالمس��لمين عامّة وبالإماميّة 

خاصّ��ة؟ وهل يكون نموذجًا يوتوبيًّا جديدًا غير معهود في التصنيفات 

اليوتوبيّة العالميّة؟
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   المبحث الثاني:

اليوتوبيا المهدويّة ويوتوبيات العالم

إذا أردن��ا أنْ نأخ��ذ المضمون ال��ذي أبرزته مختل��ف اليوتوبيات، بغضّ 

النظر عن تسلس��لها التاريخ��ي، فإننّا نجد أمراً لافتاً فيه��ا، وهو وجود أمر 

مح��وري في كلّ واحد منها، كان الأس��اس في بناء المدين��ة الفاضلة وفق 

التصويرات المختلفة، وإذا أردنا أنْ نبّني أهمّ هذه الركائز المختلفة، يمكننا 

جعلها ضمن أربعة محاور، يكون كلّ محور هو البعد الأس��اسي في نمط 

خاصّ مِن اليوتوبيات السابقة:

البعد 
المحوري في
اليوتوبيات

العدالة 
الاجتماعية

العلم
الطبيعي

الصفاء
الروحي

اللذة
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: محوريّة العدالة الاجتماعيّة في اليوتوبيات اليونانيّة   أوّلًا

1 - بيان المسألة:

في “جمهوريّ��ة” أفلاط��ون)))، والذي ه��و نصّ مكثفّ ومعقّ��د نوعًا ما، 

خاصّة أنّ��ه محاورة كتبها أفلاطون بين س��قراط وغيره، نجد أنَّ التأس��يس 

للمدين��ة الفاضل��ة بدأ بش��كل محوري مِ��ن تفنيد س��قراط لأنماط وصور 

العدالة التي يطرحها محاوروه ومِن ثمََّ تأس��يس تصوّر جديد للعدالة التي 

تسود هذه الدولة أو المدينة المثلى.

يطرح »بوليمارخوس« تعريفًا للعدالة وأنهّ »مساعدة الأصدقاء والإضرار 

بالأع��داء«)))، وكذل��ك ط��رح آخ��رون أنَّ العدالة هي إعط��اء كلّ ذي حقّ 

حقّ��ه)))، فيما ذهب آخرون إلى تعريفات أخرى لم يقبلها س��قراط على ما 

1 - ومِ��ن المتفق عليه، بوجهٍ عام، أنَّ الموضوعات الرئيس��ة التي تعالجها المحاورة 
في كتبها المختلفة هي:

1.  الكتاب الأوّل: مقدّمة في الآراء الشائعة عن العدالة.
2. الكتاب الثاني والثالث والرابع: العدالة في الدولة والفرد.

3. الكتاب الخامس والسادس والسابع: نظم الدولة المثُلى وحكم الفلاسفة.
4. الكتاب الثامن والتاسع: تدهور المجتمع والفرد.

5. الكتاب العاشر: الصراع بين الفلسفة والشعر.
6. الكتاب العاشر: مصير الإنسان وخلود النفس. )راجع مقدّمة فؤاد زكريا لكتاب الجمهوريةّ(.

2 - أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 180.

3 - أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 180.
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نقل��ه أفلاطون في هذه المح��اورة)))، وبعد مجادلات طويلة يبدأ س��قراط 

بطرح نموذجه ح��ول العدالة، ويتخّذ طرقه أوًّال بوصف العدالة في نطاقها 

العام المتحقّق في المجتمع والدولة ثمّ يتنزلّ ليس��قط المعنى الذي وصل 

إليه على شخصيّة الفرد، وبحسب قوله »أقترح أنْ نبحث عن طبيعة العدالة 

أوًّال في الدولة، ثمّ نبحثها بعد ذلك في الفرد، فننتقل بذلك مِن الأكبر إلى 

الأصغر، ونقارن بين الاثنين«))) .

فما ه��ي العدالة في الدولة؟ يطرح س��قراط – وتبعًا له أفلاطون- مس�يراً 

فكريًّا يوصله إلى أنَّ العدالة في حقيقتها هي أنْ يطبّق الفرد العمل والوظيفة 

الت��ي تمليها عليه طبيعته الخاصّة، فالنجّ��ار إذا عمل بالنجارة، والحداد إذا 

عم��ل بالحدادة، والم��درسّ إذا عمل بالتربية والتعلي��م، ولم يحد أحد مِن 

هؤلاء عن وظيفته الخاصّة النابعة مِن جوهره وطبيعته، فهذه هي العدالة في 

المجتمع المثالي، ولأجل الوصول إلى هذه النتيجة طرح المقدّمات الآتية:

1 - إنَّ التشكّل الاجتماعي واجتماع الناس لأجل تشكيل مدينة أو دولة، 

ا ينش��أ مِن »عجز الفرد عن الاكتفاء بذاته وحاجته إلى أش��ياء لا حصر  إّمن

لها«)))، فالفرد يحتاج إلى الطعام واللباس وإلى بيت يسكن فيه وإلى الأمن 

وغير ذلك، وهو – أي الفرد- عاجز عن القيام بنفسه بصناعة لباسه وطعامه 

1 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 191.

2 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 222.

3 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 223.
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وبيته وغير ذل��ك، فيحتاج إلى مَن يعاونه في تأمين احتياجاته. فالأس��اس 

الحقيقي الذي تقوم عليه الدولة هو الحاجة.

2 - وإذا كان الأم��ر كذلك، فلا ب��دّ أنْ “يكون أحد الناس زارعًا، والآخر 

نسّ��اجًا، ولعلنّ��ا نضي��ف إلى ذلك ح��ذّاءً، وصانعً��ا آخر للوف��اء بحاجتنا 

الماديةّ”)))، ولكنْ على أيّ أساس يتمّ تقسيم العمل بين الناس؟

ا تتباين طبائعنا وتوجد بيننا  3 - الجواب هو »أننّا لسنا جميعًا سواء، وإّمن

.(((” فروق كامنة تجعل كًّال منّا صالحًا لعمل معّني

وبعد مناقش��ات أخرى – لا تدخل في عمق ما نريده ههنا- ينتهي س��قراط 

إلى أنَّ »ع�ىل كلّ ف��رد أنْ يؤدّي وظيفة واح��دة في المجتمع، هي تلك التي 

وهبته الطبيعة خير قدرة على أدائها ]...[ وقلنا إنَّ مِن العدل أنْ ينصرف المرء 

إلى ش��ؤونه، دون أنْ يتدخّل في ش��ؤون غيره ]...[ ]وعليه[ كمال الدولة هو 

تلك الفضيلة التي تجعل كًّال مِن الأطفال والنساء والعبيد والأحرار والصنّاع 

والحاكمين والمحكومين يؤدّي عمله، دون أنْ يتدخّل في عمل غيره”))).

2 - النقد في ضوء المهدويّة

تقدّم في الباب الأوّل أنَّ أهمّ بعُد مِن أبعاد يوتوبيا المهدويةّ هو نشر العدل 

1 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 223.

2 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 224.

3 -  أفلاطون، الجمهوريةّ، صفحة 300.
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وامتلاء الأرض به، وأنَّ العدالة المقصودة بما ينسجم مع الفكر الإسلامي، 

هو العدل في جميع مراتب الإنسانيّة؛ أي العدالة التي تشمل عدالة التوزيع 

والعدالة الاجتماعيّة، والتي تشمل أيضًا الاعتدال الاجتماعي والفردي على 

مستوى النظم الأخلاقي والروحي. وبعبارة أخرى، »الإنسان إذا ما انحرف 

عن جادة الصواب س��واء انحراف عم�يل، أو انحراف روحي، أو انحراف 

عقلي، فمعالجة هذه الانحرافات بالمعنى الحقيقي هي إيجاد العدل لدى 

الإنس��ان، فعندما يعود الإنس��ان المنحرف خلقيًّا إلى جادة الاعتدال، فإنَّ 

ذلك يعني تحقيق العدالة في داخله، وإذا ما طرأ أيّ انحراف أو سقم على 

عقائد الإنس��ان، فإنَّ تعديل هذه العقائد المعوجّة والس��قيمة والعمل على 

تصحيحها وجعلها على الصراط المس��تقيم، يعدّ بسطاً للعدل على صعيد 

عقل الإنس��ان، ففي عصر ظهور المهدي‏ الموعود- سلام الله عليه- الذي 

ادّخ��ره الله، وبما أنهّ لم يتيّرس لأحد مِن الأولين والآخرين - س��وى الإمام 

المهدي‏ الموعود- أنْ يبسط العدل في كلّ العالم”‏))).

ولن��ا أنْ نتص��وّر المجتمع المهدوي بناء على ذلك أنّ��ه مجتمع له هويتّه 

العقليّة والروحيةّ، وليس مجتمعًا ذا هويةّ اقتصاديةّ أو سياس��يّة فقط، وهذه 

الهويةّ الروحيّة والعقليةّ هي التي تظهر في الآخرة على أنهّا ش��اكلة وصورة 

1 - روح‏الل��ه خمينى، رهبر انقلاب و بنيانگذار جمهورى اس�لامى ايران، 22جلد، 
الجزء 12، صفحة 384
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الأمّة الحقيقيّ��ة، فيوم القيامة والآخرة هو “يوم تبلى السرائر” أي يوم ظهور 

الحقائ��ق وانتفاء الاعتباريّ��ات والأوهام، وما يظه��ر في الآخرة هو حقيقة 

مترسّ��خة في النف��وس، وقد صّرح الق��رآن الكريم أنهّ ك�ما أنَّ للفرد حقيقة 

تتمثّ��ل بقيمه وأخلاقه وعقائده، وهي التي تظهر معه في الآخرة، كذلك إنَّ 

للمجتمعات حقيقة تظهر في الآخرة، وقد بيّنا هذا الأمر في الباب الأوّل.

وبناء عليه، إنَّ كلّ فرد في المجتمع ينتمي فعًال إلى قيم المجتمع وعقائده، 

ستتكوّن له هويةّ اجتماعيّة مضافاً إلى هويتّه الفرديةّ، فتتشكّل بينه وبين أفراد 

المجتمع – الحاكم والمحكومين- رابطة حقيقيّة لا اعتباريةّ، تشكّل هذه 

الرابطة الحقيقيةّ صبغة للنفس، تنتقل معها انتقال الملكات والأخلاق في 

الآخرة، ولأجل ذلك كان الاعتدال الروحي والإيماني والعقلي والسلوكي 

في المجتمع، والذي تتمّ على أساسه الروابط الاجتماعيةّ كافةّ، دور في 

جعل الجماعة ذات وحدة حقيقيّة تظهر وحدتها في الآخرة، فتظهر الأخوة 

الحقيقيّة في الآخرة في الوقت الذي تنقطع فيه الأنساب ويفرّ المرء مِن أبيه 

وأمه وأخيه وصاحبته، لأنَّ هذه الأنساب كانت ماديةّ فلا تنتقل عند مفارقة 

عالم المادّة، بخلاف الأخوة الإيمانيةّ الحقيقيةّ، ولذا كان أهل الجنّة كما 

رٍ  ُ ٰ سُر َىَل : ﴿وَنزَعَْنَا مَا فِي صُدُورهِِمْ مِن غِلٍّ إخِْوَاناً ع قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

مُتَقَابلِيَِن﴾ ]الحجر: 47[. وأمّا الذين بنوا نظامهم الاجتماعي على ما لا 
ينتقل إلى الآخرة، أي لا يساهم بتشكيل الهويةّ الواقعيةّ المتناسبة مع الروح 

المجردّة عن الماديةّ – والتي تتألفّ مِن القيم والملكات الأخلاقيةّ الرفيعة 
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والإيمان بالله تعالى- فليس لهم رابطة واقعيّة إّال رابطة البراءة والتلاؤم، قاَلَ 

وُا الْعَذَابَ 
َ
ِينَ اتَّبَعُوا وَرَأ ِينَ اتُّبعُِوا مِن الَّذ  الَّذ

َ
ََّرأ ٰ: ﴿إذِْ تَب سُبْحَانهَُ و تعََاَىل

سْبَابُ﴾ ]البقرة: 166[، فحقيقة عداوتهم في الواقع هي 
َ عَتْ بهِِمُ الْأ وَتَقَطَّ

عدم انتقال رابطتهم الأرضيّة التي كانت تجعلهم منسجمين في الأرض 

ضمن مدينة واحدة إلى رابطة أخرويةّ حقيقيّة.

وب��ه يظه��ر أنَّ يوتوبي��ات العدال��ة الاجتماعيّ��ة لا تمثلّ عم��ق اليوتوبيا 

المهدويةّ المستندة أيضًا إلى العدل.

  ثانيًا: البعد الروحي في اليوتوبيات الدينيّة المسيحيّة

1 - بيان المسألة

تعت�رب أكثر اليوتوبيات الدينيّة، والتي طرُحت بش��كل خاصّ في القرون 

الوس��طى على يد آباء الكنيس��ة، مِ��ن اليوتوبيات التي نظّ��رت لآخر زمان 

روحي ومعن��وي، أكثر مِن كونه تصميًام ماديًّ��ا عمرانيًّا كما نجده مثًال في 

عصر النهض��ة وما بعده، وتجلّ��ت أعظم يوتوبيا دينيّة مس��يحيّة في كتاب 

“مدينة الله” للقديس أوغسطين.

صف��وة الكلام الذي يذكره كتاب “مدينة الله” هو تصوير الجانب الروحي 

في المدينة الفاضلة والمجتمع المثالي على أنهّ الركيزة الأساسيةّ، دون إعطاء 

قدر كبير لتحليل مفاهيم العدل والمساواة والحرية وما إلى ذلك، بل إنَّ هذه 

القي��م تكاد تكون أم��ورًا ثانويةّ في الفكر اليوتوبي الأوغس��طيني بالنظر إلى 
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البعد الروحي لأبن��اء “مدينة الله”، وهو يفصل في ذلك بين مدينتين: مدينة 

الش��يطان ومدينة الله، حيث تكون ش��اكلة المدينة الأولى هي السعي وراء 

لذّات الجس��د والمادّة، وبتعبير مختصر “الحياة لأجل الجس��د”، في مقابل 

مدينة الله الت��ي تكون الحياة فيها “حياة لأجل الله”، وبالتالي هناك تهميش 

لمحوريةّ الش��هوات الجسديةّ والماديةّ، هذه هي عمدة الفكرة الأوغسطينيّة 

حول مدينة الله، ويمكن بيانها تفصيًال مِن خلال ذكر النقاط الآتية:

1 - قيمة الإنس��ان وبالتالي المجتم��ع البشري تكمن في ميوله الإيمانيّة، 

وبالتالي فإنَّ مدينة الله هي تلك التي يسود فيها الإيمان بالله، وبالتالي »فإنَّ 

دستور المدينة يجب أنْ يرتبط بالتعاليم المسيحيّة وبالطابع المقدّس«))).

2 - المائز الفاصل بين مدينة الأرض/الش��يطان ومدينة السماء/الله، هو 

أنَّ روح المدينة الس�ماويةّ هو محبّة الل��ه، والعيش لأجله لا العيش لأجل 

الجس��د وملذّاته، » فالبنية السوس��يولوجيّة للمجتمع الأوغس��طيني داخل 

مدين��ة الإله، لا تجعل التجمّع جرثوميًّا ح��ول المادّة أو نتيجة للبحث عن 

إش��باع الحاجات بل المحبّة ه��ي روح الجماعة وترعاه��ا العناية الإلهيّة، 

وهي أس��اس التجمّع والتفاهم بين الأفراد”))). وبهذا يفترق أوغسطين عن 

تصوير أفلاطون في جمهوريتّه في أنَّ التجمّع أساس��ه الحاجة إلى المأكل 

1 - عفيان محمّد، التوظيف السياسي لليوتوبيا: القدّيس أوغسطين نموذجًا، صفحة 82.
2 - عفي��ان محمّ��د، التوظيف الس��ياسي لليوتوبيا: القدّيس أوغس��طين نموذجًا، 

صفحة 89.
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والملب��س وغيرها مِ��ن الحاجات الماديّ��ة، ومِن ثمََّ ي��أتي القانون الحاكم 

والعدالة على طبقه – كما تقدّم-.

ومِن التصريحات التي ذكرها أنَّ روح الجماعة هي هذه الميول والمحبّة، 

ما ذكره في مدينة الله حيث قال “إذا أراد الإنس��ان أنْ يعرف شعبًا ما، فعليه 

بكلّ تأكيد أنْ يتأمّل فيما يحبّ أيًّا كان موضوع حبّه”))).

3 - محوريةّ العبادة والبعد عن الملذّات الدنيويةّ هي أيضًا مِن المميّزات التي 

يركّز عليها أوغس��طين في مدينته، »ففي الواقع أيًّا تكون الس��يطرة التي تمارسها 

النفس على الجسد والعقل على العيوب على ما يبدو، إنْ لم تؤدّ النفس والعقل 

واجب العبادة التي يطلبها، فإنَّ تلك السيطرة على الجسد لا تكون مستقيمة”))).

4 - فلسفة الانتظار، وكون وجود مدينة الله متعلقًّا بظهور المسيح، فقبل 

هذا الأم��ر تكون مدينة الله غير خالصة، بل متداخلة مع مدينة الش��يطان، 

ول��ذا ذكر بعض الباحثين أنَّ مدينة الله عند أوغس��طين عب��ارة عن يوتوبيا 

خياليّة أو يوتوبيا “منتظرة” بش��كل أدقّ، فمدينة الله ومدينة الشيطان اليوم 

“متش��ابكتان متداخلتان ريثما يفصل يسوع في ذلك وتحلّ الغلبة للمدينة 

الإلهيةّ التي بفضل الزهد والكفّ عن الش��هوات واتب��اع نواميس الفضيلة 

والتسامح تشتدّ شوكتها وتحقّق نصرها على مدينة الشيطان الأرضيّة”))).

1 - أوغسطين، مدينة الله، 161.

2 - أوغسطين، مدينة الله، 162.
3 - عفيان محمّد، التوظيف السياسي لليوتوبيا: القدّيس أوغسطين نموذجًا،  صفحة 106.



89 الفصل الثاني - المبحث الثاني

2 - النقد في ضوء المهدويّة

لا يمكن أنْ نخفي أنَّ هناك تقاطعًا بين محوريةّ البعد الروحي في »مدينة 

الله« وما صوّرناه سابقًا عن المدينة الفاضلة المهدويةّ، فكلاهما يركّز على 

ضرورة الانتقال إلى مستوى الروح والإيمان والاعتقاد الحاكم في الطبيعة 

اليوتوبيةّ للمجتمع، ولكنْ هناك فرق يتمايز به المجتمع المهدوي عن 

اليوتوبيا الأوغسطينيّة، وهي بناء أصل الحياة الأرضيّة في »مدينة الله« 

على مفهوم الخطيئة والشيطنة، وهذا ما يتعارض بشكل واضح مع الفكر 

الإسلامي عمومًا، ومع اليوتوبيا المهدويةّ خصوصًا، فإنَّ أوغسطين يصوّر 

– بناء على رؤية مسيحيةّ ترجع النزول إلى الأرض إلى خطيئة آدم عليه 

السلام- تباينًا صارخًا بين العيش لأجل الله تعالى والاهتمام بالأرض وعالم 

الطبيعة، ولا نجد في فكره تصويراً لفطرة الله تعالى التي تعتبر أساسًا في 

 :ٰ الفكر الإسلامي، وأنَّ الأصل في البشر هي الفطرة الصافية، قاَلَ اللَّهُ تعََاَىل

ِ الَّتِي فَطَرَ اَّلناسَ عَلَيْهَاۚ لَا تَبْدِيلَ  ينِ حَنيِفًاۚ فطِْرَتَ اللَّه قمِْ وجَْهَكَ للِّدِ
َ
﴿فَأ

َ اَّلناسِ لَا يَعْلَمُونَ﴾ ]الرّوم:  كْثَر
َ
ِۚ ذَلٰكَِ الّدِينُ الْقَيّمُِ وَلَكِٰنَّ أ لَْقِ اللَّه لِخ

30[. ولذا، كانت مدينة الله عنده نوعًا مِن الانقلاب، بخلاف اليوتوبيا 

المهدويةّ التي تصوّر المدينة الإلهيةّ على أنَّها نوع مِن الارتقاء وإخراج 

دفائن العقول والفطرة الإلهيّة. وبعبارة أوضح، إنَّ رؤية الإسلام للإنسان لا 

تجعل الأصالة فيه للخطيئة والشهوة والنزوات، بل تجعل هذه الأمور طارئة 

على حقيقته، وأمّا فطرة الله تعالى والاستقامة على الإيمان هي الأصل. ولذا، 
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فالمدينة المهدويةّ تشبه أنْ تكون تربية لا انقلاباً وانتقاًال مِن طور إلى طور.

وهذا الأمر يجرنّا إلى طرح مس��ألة نزول آدم إلى الأرض ومعنى الخطيئة 

والعصي��ان المذك��ورة في الق��رآن الكري��م وفرقه��ا عن الخطيئ��ة بالمعنى 

المس��يحي، فإذا راجعنا الآي��ات حول أصل خلق آدم عليه الس�لام، يظهر 

ن في المسألة: لدينا أمران مهّام

ا خلق آدم ليك��ون خليفة في الأرض لا في الجنّة،  1 - أنَّ الل��ه تعالى إّمن

وبالتالي فنزول آدم إلى الأرض هو في أصل خلقته.

2 - أنَّ الل��ه تعالى جعل تعليم آدم مِن الأمور التي تميّزه عن المخلوقات 

الأخرى، ونحن نغضّ النظر عن معنى تعليم الأسماء إذ في المسألة بحث 

كث�ير، ولكنْ إنَّ قضيّة المعرفة والتعليم ش��كّلت أساسً��ا في بنية آدم الذي 

يتصّف بأنهّ خليفة الله. وهذان الأمران بيّنتهما الآيات الآتية: 

رْضِ خَليِفَةًۖ 
َ ئكَِةِ إنِِّي جَاعِلٌ فِي الْأ ٰ: ﴿وَإِذْ قاَلَ رَبُّكَ للِْمَلَا قاَلَ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

سُ  مَْدِكَ وَنُقَدِّ نُْ نسَُبّحُِ بِح تَجْعَلُ فيِهَا مِن يُفْسِدُ فيِهَا وَيسَْفِكُ الّدِمَاءَ وَنَح
َ
قَالوُا أ

َىَل  َُّلهَا ثُمَّ عَرَضَهُمْ ع سْمَاءَ ك
َ عْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُونَ، وَعَلَّمَ آدَمَ الْأ

َ
لكََۖ قاَلَ إنِِّي أ

ءِ إنِْ كُنْتُمْ صَادِقيَِن، قَالوُا سُبْحَانكََ  سْمَاءِ هَؤُٰلَا
َ
نْبئُِونِي بأِ

َ
ئكَِةِ فَقَالَ أ المَْلَا

نْبئِْهُمْ 
َ
َكِيمُ، قَالَ ياَ آدَمُ أ نْتَ الْعَليِمُ الْح

َ
َا إلَِّا مَا عَلَّمْتَنَاۖ إنَِّكَ أ لَا عِلْمَ لَن

مَاوَاتِ  عْلَمُ غَيْبَ السَّ
َ
قُلْ لَكُمْ إنِِّي أ

َ
لمَْ أ

َ
سْمَائهِِمْ قَالَ أ

َ
هُمْ بأِ

َ
نْبَأ

َ
ا أ سْمَائهِِمْۖ فَلَمَّ

َ
بأِ

عْلَمُ مَا تُبْدُونَ وَمَا كُنْتُمْ تكَْتُمُونَ﴾ ]البقرة: 33- 30[.
َ
رْضِ وَأ

َ وَالْأ
وبملاحظ��ة ذلك نجد أنَّ الملائكة عرفت أنَّ وجود الإنس��ان في الأرض 
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س��يكون ملازمًا لسفك الدماء والفس��اد، ولذلك اعترضت على الله تعالى 

بأنهّ��ا هي الطاهرة المس��بّحة والمقدّس��ة له، وغير مش��وبة بما يبعث على 

الفس��اد، فقال الله تعالى إنهّ قد علمّ آدم والأس�ماء، وبه��ذا التعليم يتفوّق 

عليكم ويكون أهًال ليكون خليفة لله تعالى.

ثمّ إنَّ الآيات القرآنيّة ترشد إلى أنَّ المقصود مِن الخليفة مطلق الإنسان لا 

مة الطباطبائي » فالخلافة  خصوص آدم عليه السلام، وبحسب ما يذكره العّال

غير مقصورة على شخص آدم )ع( بل بنوه يشاركونه فيها مِن غير اختصاص، 

ويكون معنى تعليم الأسماء إيداع هذا العلم في الإنسان بحيث يظهر منه 

آثاره تدريجًا دائماً ولو اهتدى إلى السبيل أمكنه أنْ يخرجه مِن القوّة إلى 

الفعل، ويؤيدّ عموم الخلافة قوله تعالى﴿إذِْ جَعَلَكُمْ خُلَفاءَ مِن بَعْدِ قَوْمِ 

رْضِ﴾: 
َ نوُحٍ﴾: الأعراف- 69، وقوله تعالى‏ ﴿ثُمَّ جَعَلْناكُمْ خَلائفَِ فِي الْأ

رَضِْ«: ]النمل: 62[. وثانيًا، إنهّ  يونس- 14، وقوله تعالى‏ »وَيجَْعَلكُُمْ خُلفَاءَ اْأل

سبحانه لم ينف عن خليفة الأرض الفساد وسفك الدماء، ولا كذب الملائكة 

ا أبدى شيئاً  في دعواهم التسبيح والتقديس، وقرّرهم على ما ادّعوا، بل إّمن

آخر، وهو أنَّ هناك أمراً لا يقدر الملائكة على حمله ولا تتحمّله ويتحمّله 

هذا الخليفة الأرضي، فإنهّ يحكي عن الله سبحانه أمراً ويتحمّل منه سرًّا ليس 

في وسع الملائكة، ولا محالة يتدارك بذلك أمر الفساد وسفك الدماء"))).

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، 1: 30. 1 - العّال
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فتحصّل مّام تقدّم، أنَّ أصل خلق آدم كان لأجل أن يكون خليفة الله في 

الأرض، وقد أعطاه امتيازات تفوق الملائكة وهي تعليمه الأسماء، وأمّا قضيّة 

الخطيئة، فالتصوّر الأوغسطيني لها أنهّا على حدّ ومثل خطايا البشر في عالم 

الدنيا، وليس الأمر كذلك في القرآن ووفق التصوّر الإسلامي، بل إنَّ آدم كان 

في عالم الروح غارقاً في التوجّه إلى الله تعالى، ولكنّه أريد له أنْ يكون في 

الأرض، والحياة في الأرض تستلزم توجّهًا إليها بما تقتضيه الحياة فيها مِن 

شهوة وغضب وسائر القوى البدنيّة، فآدم »كان مخلوقاً ليسكن الأرض، وكان 

الطريق إلى الاستقرار في الأرض هذا الطريق، وهو تفضيله على الملائكة 

لإثبات خلافته، ثمّ أمرهم بالسجدة، ثمّ إسكان الجنّة والنهي عن قرب 

الشجرة المنهيّة حتّى يأكلا منها فيبدو لهما سوآتهما فيهبطا إلى الأرض، فآخر 

العوامل للاستقرار في الأرض، وانتخاب الحياة الدنيويةّ ظهور السوأة، وهي 

نَّة﴾ِ]سورة  صِفانِ عَلَيْهِما مِن وَرَقِ الْجَ العورة))) بقرينة قوله تعالى: ﴿وَطَفِقا يَخْ

طه:121[، وهو التمايل الحيواني ويستلزم التغذّي والنمو أيضًا"))).

هذا مضافاً إلى أنَّ أوغسطين لم يعط العدالة نصيبها مِن التحليل والتفسير 

في مدينت��ه الإلهيّ��ة، بل جعل “محبّ��ة الله” هي الأصل الحاك��م والعدالة 

أم��ر تابع له، ولكنّنا بالتصوير الس��ابق للعدالة الش��املة ل��كلّ أبعاد النفس 

1 - مِن حيث أنَّها تش�ير إلى التوجّه إلى الحاجات الطبيعيّة الش��هوانيّة للإنس��ان مِن 
حيث حياته الأرضيّة.

مة الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، 1: 127. 2 - العّال
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والاجتماع، يظهر لنا أنَّ م��ا ذكره ناقص، وأنَّ المحبةّ والعبادة والإيمان في 

الواقع هي مرتبة مِن مراتب العدالة بالمعنى العميق والشامل.

  ثالثًا: اليوتوبيا المستندة إلى العلم التجريبي/الطبيعي

1 - بيان المسألة

يعت�رب كتاب »أطلنط��س الجديدة« مِ��ن الأعمال الفريدة مِ��ن نوعها في 

تصوير يوتوبيا مختلفة عن تلك التي نظرّ إليها فلاس��فة اليونان أو الفلاسفة 

الدينيّون- المس��يحيّون-، حيث جعل مؤلفّها، وهو فرانس��يس بيكّون، أحد 

الآباء المؤسّس�ني للعلم التجريبي في عصر النهضة، الركن الأساسي الذي 

تتكئ عليه المدينة الفاضلة هو “العلم الطبيعي”؛ وذلك لأنَّ غاية الس��عادة 

تكون بسيادة العلم، وأهمّ علم هو الذي يعرفّنا على علل الأشياء وحركاتها 

الخفيّة))). وبحس��ب بعض المؤرخّين لليوتوبي��ا “أطلنطا الجديدة هي في 

الواقع حلم تعويضي يتحّد فيه العلم والقوّة ويمس��كان بزمام أعلى س��لطة 

في الحك��م. إنهّ الحلم بمخت�ربات هائلة، وأعداد كبيرة مِن المس��اعدين، 

وموارد ماليّة ضخمة”))).

وبعبارة مخت�رصة، إنَّ هذا الحلم واليوتوبيا عن��د بيكّون عوّضت العالم 

1 - ويل ديورانت، قصّة الفلسفة، صفحة 177.
2 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ، صفحة 188.
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الطبيع��ي مكان الحكيم والفيلس��وف الذي جعل��ه أفلاطون محور الحكم 

في مدينت��ه الفاضلة، وتبريره في ذلك أنَّ س��عادة الب�شر متوقفّة على معرفة 

علل الأش��ياء الماديةّ، والتي يتمّ مِن خلالها اس��تخراج البركات والمنافع، 

وبالتالي تحقيق الس��عادة، فهي يوتوبيا مغرق��ة في التصوير المادّي للحياة 

البشريةّ، وجعله القوّة حليفة للعلم بالطبيعة.

2 - النقد في ضوء المهدويّة

قضيّة »العلم« الطبيعي التي شغلت مفكّري عصر النهضة وفلاسفة الطبيعة 

التجريبيين، جعلت أذهان هؤلاء الفلاس��فة تتوجّه فقط إلى المدينة الفاضلة 

الماديّ��ة، وأهملت الجانب المعنوي الأصيل في الحياة البشريةّ، ولذا كانت 

»أطلنطا الجديدة« مدينة جافةّ لا تضفي المعنى على الحياة الإنسانيّة.

وأمّا المجتمع المهدوي، فوفق ما قدّمنا، يكون مستوى الازدهار المادّي 

والطبيعي فيه تابعًا – في أحد علله وأسبابه – إلى التقوى والمعنوياّت، وأنَّ 

إخ��راج الأرض بركاتها يتأثرّ بش��كل كبير لا بمعرفة الب�شر العلوم الطبيعيّة 

فقط بل بجانبهم الروحي:

سْقَيْنَاهُمْ مَاءً 
َ رِيقَةِ لَأ َىَل الطَّ نْ لوَِ اسْتَقَامُوا ع

َ
 قاَلَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿وَأ

غَدَقًا﴾ ]الجن: 16[.
ْهِمْ مِن  نْزِلَ إلَِي

ُ
ِيلَ وَمَا أ

نْج ِ
قَامُوا التَّوْرَاةَ وَالْإ

َ
نَّهُمْ أ

َ
وقاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿وَلوَْ أ

ةٌ مُقْتَصِدَةٌۖ وَكَثيٌِر مِنْهُمْ  مَّ
ُ
رجُْلهِِمْۚ مِنْهُمْ أ

َ
تِْ أ كَلُوا مِن فَوْقهِِمْ وَمِنْ تَح

َ رَبّهِِمْ لَأ
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سَاءَ مَا يَعْمَلُونَ﴾ ]المائدة: 66[.
ارًا،  نَ غَفَّ ٰ: ﴿فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّكُمْ إنَِّهُ كَا وقاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

مْوَالٍ وَبَنيَِن وَيَجْعَلْ لَكُمْ 
َ
مَاءَ عَلَيْكُمْ مِدْرَارًا، وَيُمْدِدْكُمْ بأِ يرُسِْلِ السَّ
نْهَارًا﴾ ]نوح: 12-10[.

َ
جَنَّاتٍ وَيَجْعَلْ لَكُمْ أ

وهن��اك أيضً��ا قضيّة أخرى ترج��ع إلى أنَّ المعرف��ة عمومًا في المجتمع 

المه��دوي، تتمحور حول معرفة الله تعالى والعلم بأس�مائه وصفاته بكلّ 

مرات��ب العلم العق�يل والروحي، وهي مِن العل��وم والمعارف التي يمكن 

القول بأنهّا – مضافاً إلى محوريةّ العدالة الشاملة- تعدّ مِن أركان المجتمع، 

فالأمّة بأفرادها في ارتقاء دائم بما يمكن أنْ نسمّيه “ تحمّل العلم الإلهي” 

والذي ب��ه تتحقّق حقيقة حياتهم المعنويةّ والحقيقيّ��ة، وهذا ما أشرنا إليه 

س��ابقًا عند الحديث عن كون وجود الحجّة في الأرض متفرّعًا على حفظ 

العل��م الإلهي ونقله على م��ا ورد في حديث أمير المؤمنين عليه الس�لام 

لكمي��ل بن زياد، حيث جاء فيه »ياَ كُمَيْلُ هَلَ��كَ خُزَّانُ الأمَْوَالِ وهُمْ أحَْياَءٌ 

هْ��رُ ـ أعَْياَنهُُمْ مَفْقُ��ودَةٌ وأمَْثاَلهُُمْ ِيف القُْلوُبِ  ءُ باَقوُنَ مَا بقَِيَ الدَّ ـ والعُْلَ�َا�مَ

ا ظاَهِراً  ةٍ ـ إِمَّ مَوْجُ��ودَةٌ ]...[ اللَّهُمَّ بَىل َال تخَْلُ��و الأرَضُْ مِن قاَئمٍِ للَِّه بِحُجَّ

ا خَائفِاً مَغْمُوراً ـ لئَِّال تبَْطُ��لَ حُجَجُ اللَّه وبيَِّنَاتهُ ـ وكَمْ ذَا وأيَنَْ  مَشْ��هُوراً وإِمَّ

أوُلئَِ��كَ أوُلئَِ��كَ واللَّه الأقَلَُّونَ عَ��دَدا ًـ والأعَْظمَُونَ عِنْدَ اللَّ��ه قدَْرا ًـ يحَْفَظُ 

اللَّ��ه بِهِمْ حُجَجَه وبيَِّنَاتِ��ه حَتَّى يوُدِعُوهَا نظُرَاَءَهُ��مْ ـ ويزَْرَعُوهَا ِيف قلُوُبِ 

ُوا رُوحَ اليَْقِيِن  أشَْ��بَاهِهِمْ ـ هَجَمَ بِهِمُ العِْلمُْ عَ�َى�لَ حَقِيقَةِ البَْصِيرةَِ ـ وبَ��اَرش
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اَ اسْ��توَْحَشَ مِنْه الجَْاهِلوُنَ ـ  فَوُنَ ـ وأنَسُِوا ِمب نوُا مَا اسْ��توَْعَرهَ المُْْرت واسْ��تَال

نيَْا بِأبَدَْانٍ أرَْوَاحُهَا مُعَلَّقَةٌ بِالمَْحَلِّ الأعََْىل ـ أوُلئَِكَ خُلفََاءُ اللَّه  وصَحِبُ��وا الدُّ

ِفْ ياَ كُمَيلُْ إذَِا  عَاةُ إَىل دِينِه ـ آه آه شَ��وْقاً إَىل رُؤْيتَِهِمْ ـ انصَْر ِيف أرَضِْه والدُّ
شِئتَْ.”)))

  رابعًا: يوتوبيا محوريّة اللذّة

1 - بيان المسألة

يوتوبي��ا توماس مور، كما ذكرنا س��ابقًا، تدخل في عداد الأدب اليوتوبي 

الذي يعتني بتفاصيل الحياة اليوميّة لليوتوبيين، مِن حيث ملبسهم ومأكلهم 

وعدد س��اعات عملهم وغير ذلك، ولكنْ لا ش��كّ أننّا بإمكاننا اس��تخراج 

بعض البنى التحتيّة الفكريةّ والفلسفيّة التي تحكم المدينة المثلى عنده.

لم يب��دِ توماس م��ور أهميّة فائق��ة للعقائ��د والآراء الفلس��فيّة الواضحة 

عند اليوتوبيين، فالفلس��فة والآراء المتعلقّ��ة بالمنظومة الأخلاقيةّ عندهم، 

هي مس��ألة نقاش وحوار لا أكثر)))، وإنْ كانوا يميلون بش��كل واضح إلى 

اهتمامهم بموضوع »الس��عادة« وربطه باللذّة))). ومِن هنا يستفيض توماس 

مور ببيان آرائهم حول اللذّة التي تعتبر العنصر الرئيس في تحقيق الس��عادة 

1 - ماريا لويزا برنيري، المدينة الفاضلة عبر التاريخ: 496- 497
2 - توماس مور، يوتوبيا، 174.
3 - توماس مور، يوتوبيا، 174.
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بحسب جزيرته اليوتوبيةّ. وأمّا تعريف اللذّة فهي »كلّ حركة وحالة للجسم 

أو العقل يجد فيها الإنسان سرورًا طبيعيًّا«))).

وأمّا تفاصيل الالتذاذ والسعادة في يوتوبيا مور، فيمكن اختصارها ضمن 

النقاط الآتية:

1 - القان��ون تاب��ع لتحقيق الل��ذّات وال�رسور، »ومِن هنا ي��رون أنَّ مِن 

الواجب احترام، لا العقود التي تبرم بين الأفراد فحسب، بل أيضًا القوانين 

العامّة، الخاصّة بتوزيع السلع الحيويةّ، أي مادّة اللذّة«))).

2 - الاهت�مام باللذّة العقليّ��ة، حتىّ إنهّ يصوّر قيًام مِ��ن قبيل المروءة 

والإحس��ان للآخري��ن على أنهّا تجلب لذّة عقليّ��ة أفضل وأعلى مِن لذّة 

الاحتكار والاس��تفادة مِن المنافع دون إنفاقها، “أنْ تأخذ شيئاً مِن عندك 

وتعطي��ه للغير، فواجب مِن واجبات الإنس��انيّة والمروءة، التي لا تأخذ 

منفع��ة أب��دًا دون أنْ تردّها، فأنت تع��وّض عن ذلك بع��ود النفع إليك، 

وأيضًا الإحساس الذاتي بالعمل الصالح، فتذكُّر حبّ وحسن نيّة أولئك 

الذين أس��ديت إليهم معروفاً، يمنح العقل قدرًا مِن اللذّة أكبر مِن اللذّة 

الجسديةّ التي حرمت نفسك منها”))).

3 - التميي��ز بين اللذّة الكاذب��ة واللذّة الحقيقيّة، وذل��ك أنَّ اللذّة الزائفة 

1 - توماس مور، يوتوبيا، 174 177.
2 - توماس مور، يوتوبيا، 174، 176- 177.

3 - توماس مور، يوتوبيا، 174 177.
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هي تلك التي تحقّق ش��عورًا بالالتذاذ دون أنْ يكون هذا الش��عور مس��تندًا 

إلى طبيع��ة الشيء في نفس��ه، مثل الالتذاذ بالأحج��ار الكريمة أو الالتذاذ 

بالألبسة الفاخرة وما إلى ذلك، وكون هذه الأمور “تثير في الحواس شعورًا 

ون مِن رأيهم  بالمتع��ة )مّام تصنع��ه اللذّة على ما يب��دو( لا يجعلهم يغ�ّر�يّ

شيئاً، فالاستمتاع بهذه الأشياء لا يأتي مِن طبيعة الشيء ذاته، بل مِن العادة 

المنحرفة لتلك الشعوب، إذ يجعلهم هذا الميل الخاطئ يتقبّلون المرّ على 

أنهّ حلو، كما تظنّ النساء الحوامل في فترة الوحم أنَّ الزفت والشمع أحلى 

مِن العسل”))).

4 - يقسّم اليوتوبيّون – كما يبّني توماس مور- اللذّة إلى لذّة جسديةّ ولذّة 

روحيّة، واللذائذ الروحيّة هي “الذكاء والمتعة الناتجة مِن تأمّل الحقيقة”))) 

، ويعتبرون الصحّة والعافية أهمّ اللذائذ الجس��ديةّ)))، وبطبيعة الحال  مث�ًا�لً

فإنَّ اللذّة العقليّة مقدّمة على كلّ اللذائذ الحسيّة.

5 - لم يع��ر توم��اس مور في مدينته الفاضلة أهميّ��ة كبيرة للدين بقدر ما 

يحقّق الاشتراكيّة والمساواة بين الناس، فلم تكن له قيمة اعتقاديةّ واضحة، 

فح�ني يذكر أنَّ اليوتوبيين قبلوا المس��يحيّة، يقول “أعتق��د أنَّ مِن العوامل 

 ّ الت��ي كان له��ا وزن لي��س بقليل أيضًا، ما قد س��معوه مِن أنَّ المس��يح ُرس

1 - توماس مور، يوتوبيا، 181.

2 - توماس مور، يوتوبيا، 181.

3 - توماس مور، يوتوبيا، 183.
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باش�رتاكيّة الحياة بين تلاميذه، وأنَّ تلك الاش�رتاكيّة مازالت قائمة في أكثر 

المجتمعات المسيحيّة أصالة”))).

2 - النقد في ضوء المهدويّة

لا تش��كّل »اللذّة« بكلّ أقس��امها في المجتمع المهدوي إّال أثراً مِن آثار 

العلم الإلهي والعدالة الش��املة التي ذكرناهما سابقًا، وبالتالي فإنَّ تصوير 

توماس مور لليوتوبيا، لا يس��لم مِن نقد أس��اسي في ضوء المهدويةّ، وهو 

جع��ل النتيجة والثم��رة بمنزلة الوازع والس��بب في أص��ل حركة المجتمع 

اليوت��وبي وقيمه، ب��ل إنَّ اليوتوبيا المهدويةّ تجعل الح��راك المعرفي وبناء 

العدالة في جميع مس��تويات الإنس��انيةّ هي الأصل والمح��ور، وأمّا اللذّة 

فهي ثمرة مِن ثمرات هذه الحقيقة. وبعبارة أخرى، في يوتوبيا توماس مور 

الل��ذّة تحتلّ موقع المعياريةّ في المجتم��ع)))، وتكون فطرة العلم والمعرفة 

وكشف الحقائق تابعة لها، وهذا بخلاف اليوتوبيا المهدويةّ التي يكون فيها 

الس��عي المعرفي على ضوء أصل )تعليم آدم الأس�ماء(، كما بيّناه س��ابقًا، 

أصًال ومعيارًا وغير تابع للذّة، وإنْ كانت اللذّة تابعة له.

ومِ��ن الانتقادات الأخرى المتوجّه��ة إلى يوتوبيا توماس مور، هو حصر 

1 - توماس مور، يوتوبيا، 213.
2 - راجع: بهروز محمدي منفرد، نقد كتاب اوتوبياي تامس مور، پژوهش��نامه انتقادی 
متون و برنامه های علوم انسانی، العدد 12، الشهر الأول مِن عام 1399، صفحة 365.



المدينة الفاضلة المهدويّة 100

العدالة بالعدالة التوزيعيّة الماديةّ والأرضيةّ، دون إشارة إلى أصناف أخرى 

مِن العدالة التي ذكرنا سابقًا أنهّا متحقّقة في اليوتوبيا المهدويةّ))).

وبناءً على كلّ ما س��بق، يمكننا أنْ نجع��ل اليوتوبيا المهدويةّ مقابل هذه 

اليوتوبيات وفق الرسم البياني الآتي:

1 - راج��ع: بهروز محم��دي منفرد، پژوهش��نامه انتقادی مت��ون و برنامه های علوم 
انسانی، العدد 12، الشهر الأول مِن عام 1399، صفحة 365.

اليوتوبيا
المهدوية

العدل 
على كافة 
المستويات

فطرية
اليوتوبيا

الفعالية 
المستمرة 
للمعرفة 
الإلهية
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الفصل الثالث:
نموذج أدب يوتوبي مهدوي
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كما ذكرنا سابقًا، إنَّ اليوتوبيات التي قدّمها الفلاسفة والمفكّرون اتخّذت 

في أغلبها ش��كًال أدبيًّا، بحيث اعتمد الكاتب أس��لوب المحاورة -كما في 

جمهوريةّ الأفلاطون- أو أسلوب السرد القصصي – كما في يوتوبيا توماس 

م��ور- لبي��ان أبعاد مدينته الفاضل��ة، ولذا ولكي يكون ه��ذا العمل البحثي 

، نجد أنهّ مِن الضروري أنْ يشمل كلا الجانبين: كامًال

1 - الأوّل البح��ث النظري الذي تقدّم في الباب الأوّل التأصيلي والباب 

الثاني النقدي.

2 -الث��اني النموذج الأدبي لليوتوبيا المهدويةّ، وهذا ما س��يتكفّل به هذا 

الباب.

ولماّ كان كاتب هذه الس��طور لي��س أديبًا بالمعنى اللائ��ق للكلمة، كان 

الأدب اليوتوبي الأفضل هو المحاورة؛ لأنهّا تكاد تكون وس��طاً بين الكلام 

النظري والسرد القصصي.

النصّ الأدبي المقترح

1 - الورقة الصفراء

» لم يكن الأمل يومًا أمراً هامشيًّا في حياة البشر، فالإنسان مهما أحاطت 

به الش��دائد، يبقى في داخله ش��عاع يجعله يعلقّ آماله على نهاية سعيدة أو 
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مُرضية، ولذا عدّ بعض الحكماء اليأسَ والكآبة مِن الأمراض النفس��يةّ التي 

لا بدّ مِن علاجها، وكأنَّ الرؤية المعُتمة للنهايات هي أحد الأمور التي ينفر 

منها الإنسان، والتي تعّرب عن خروج عن الطبيعة المستقيمة والصحيّة، كما 

يكون الإحساس بالمرارة عند تذوّق العسل أمراً مَرضَيًا وخروجًا عن الذائقة 

المستقيمة، ولكنْ في الوقت نفسه ألا يعُدّ “خيال” الأمل وأسطوريتّه وعدم 

واقعيته نوعًا مِن الكذب الذي لا يلغي الكآبة ولا يحقّق الأمل عند فاقده؟ 

هل يقنع فاقد الأمل بوهم الأمل؟ حتًام لا؛ لأنَّ الأمل الموهوم لا يقلّ عن 

عدم الأمل، كما أنَّ مَن أشبع نفسه بأوهام الأكل والشرب، لا يصبح شبعان 

مرتوياً.

فالأم��ل الذي تصبو إليه النف��س، هو أمل مق��رون بالواقعيةّ، وليس أمًال 

أسطوريًّا، كاذباً، هذه هي حقيقة النفس في أحد ميولها الجبليّة، ولا نتكلمّ 

فقط عن أمل نهائي شامل لحياة الإنسان والبشرية، بل حتىّ الآمال الجزئيّة 

ه��ي عنصر أس��اسي في وجدان الإنس��ان، فالأمل بالارت��واء أمر ضروري 

لحركة العطش��ان، والأمل بالنجاة هو أحد أسباب سعي المأزوم أو الغريق 

لأنْ يتحركّ، وكذا أمل الإنسان مِن حيث هو إنسان – لا مِن حيث هو جائع 

أو غريق- بل الإنسان في إنسانيتّه، له أمل وراء جزئيّات حياته اليوميّة، أمل 

بأنْ يخلو عالمه الذي يعيش فيه مِن الضيق والمآسي ومِن الظلم والجور«.

ه��ذا النصّ الذي عثر عليه “أويس” بين بعض الكتب في مكتبة الجامعة 

ش��كّل أم��راً صادمًا له، وخاصّة أنّ��ه مكتوب على ورقة صف��راء تفوح منها 
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رائح��ة زمن قديم كتب فيه، أخذ الورق��ة وجلس على أحد مقاعد المكتبة، 

وصار يسجّل بعض الأسئلة:

  أيّ أم��ل يملأ وجدان الإنس��ان بحيث يش��عر أنهّ لو تحقّ��ق لكان فيه 

سعادته وحياته الطيّبة؟

  هل أمل الحياة المستقرةّ الخالية مِن الاعتداءات الاجتماعيةّ والمظالم 

الاقتصاديةّ أمر يشكّل عمق الأمل الإنساني؟

  ه��ل توفير الرفاهية بين الناس يس��كّن روعهم ويجعلهم يعيش��ون في 

مدينة فاضلة ومستقرةّ؟

  ه��ل الس��عي وراء الل��ذّة بش��تىّ أنواعها هو ما تس��عى إلي��ه النفوس 

الإنسانيّة؟

2 - مع أستاذ الفلسفة اليونانيّة

خطر على باله أنْ ينقل هذه الأس��ئلة إلى بعض أساتذته، فتوجّه أوًّال إلى 

أس��تاذ الفلس��فة اليونانيّة، فأعطاه النصّ، حيث قرأه الأس��تاذ على عجالة، 

وأجابه دون تفكير:

  نعم، هذا بحث اليوتوبيا والمدينة الفاضلة، لقد عالجه فلاسفة اليونان 

والإغريق بشتىّ الوسائل.

  وما كان جوابهم أيهّا الأستاذ؟

  ذكروا أنَّ الأمر بس��يط، علينا أنْ نعرف أوًّال أنَّ الإنس��ان في هذا العالم 
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لا تتعلقّ آماله إّال بالأمور التي لا يمكن أنْ يحقّقها بمفرده، فهو كائن مليء 

بالحاجات التي تزدحم عليه كلّ يوم، مِن حاجة المأكل والملبس والسكن 

وغير ذلك، وهذه الحاجات ألجأت الإنس��ان منذ فجر التاريخ لكي يشكّل 

اجتماعًا ومدينة تتوزعّ فيها الأدوار، بحيث يؤمّن لي شخص غيري طعامي 

وأنا أؤمّن له بدوري لباسه – كما لو كنتُ خيّاطاً- وهكذا تتوزعّ الأدوار.

  ولكنْ أيهّا الأستاذ، ماذا نفعل لو احتكر صانع الطعام الحنطة والقمح، 

وجع��ل الناس في حاج��ة زائدة، ولم يكن ذا أخلاق كافي��ة تجعله يبذل ما 

يحصد مِن قمح؟

  نعم، ولأجل ذلك لا بدّ مِن قانون يحكم المجتمع، وهنا نش��أت فكرة 

القانون الذي يعُنى بتنظيم هذه العلاقات، وهو قانون لا بدّ أنْ يكون عادًال 

بحي��ث ينظمّ حياة الناس ويمنع الاحتكار وغير ذلك، مِن خلال العقوبات 

المفروضة.

  فإذا طبّقنا القانون العادل وأعطي كلّ إنسان نصيبه مِن الحاجات، هل 

نصل إلى مدينة فاضلة يكون التواجد فيها مشبعًا لهذا الأمل الإنساني؟

  هكذا ذكر س��قراط في محاورة س��جّلها أفلاطون، وذكر تفاصيل كثيرة 

أخرى تتعلقّ بتقسيم الأعمال وشكل الحكم وكيفيّة العلاقات الاجتماعيّة.

  ولك��نْ أيهّا الأس��تاذ، إنَّ الأمر يعالج حياة الإنس��ان ببعدها الاجتماعي 

المادّي، فلو س��لمّنا أنَّ الإنسان قد أشُبعت حاجاته، ولم يعتد عليه أحد ولم 

ينقص مِن ماله أو أكله أو لباسه شيء، فهل تسكن نفسه ويمتلئ قلبه بالرضا؟ 
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فإننّا نجد أنَّ كثيراً مِن الأغنياء مثًال لا يعيشون الهناء، ومبتلون بالكآبة، ولديهم 

شحّ في الرضا والحياة الطيّبة مع أنهّم “أفلاطونيوّن” في حياتهم؟

  نع��م، كلام��ك صحيح يا أوي��س، ولعلّ لأجل ه��ذا الأمر -لا حصًرا- 

نشأت يوتوبيات أخرى، تركّز على الجانب الروحي في الإنسان، وتجد أنَّ 

المدينة الفاضلة هي مدينة “الله” ومدينة المعاني الروحيّة والإيمانيّة، وإذا 

أردت أنْ تبحث عن ذلك اذهب إلى أس��تاذكم في فلسفة القرون الوسطى 

فهو يفيدك؛ لأنَّ يوتوبيات الروحانيّة نشأت في ذلك العصر بشكل واضح.

3 - مع أستاذ القرون الوسطى

ذهب »أويس« بش��كل مباشر إلى أس��تاذه المختصّ في فلس��فة القرون 

الوس��طى، واتفّقا على موعد في اليوم التالي بين حصص الدراسة للتداول 

في أسئلته، وفي اليوم التالي، وعلى الموعد، بادر »أويس« بالسؤال:

  أس��تاذي العزيز، بعد المعذرة ع�ىل اقتطاع بعض الوقت منكم، فإننّي 

كنت أبحث عن اليوتوبيا الدينيّة أو الروحانيّة.

  لقد ذكّرتني بكتاب “مدينة الله” لأوغس��طين، هذا القدّيس الفذّ الذي 

عاصر مشكلات روما في عصره واتهامات الوثنيين بأنّ تبنّي الدولة للديانة 

المس��يحيّة لم يجلب س��وى المشكلات والمآسي، فس��عى مِن خلال هذا 

الكتاب للردّ على هذه الإشكالات.

  وماذا ذكر فيه؟
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  أف��كار هذا الكتاب كثيرة ومتداخلة وليس لها مس��ار واحد، ولكنْ في 

خصوص بحث الأم��ل واليوتوبيا، ذكر أنَّ اليوتوبيا لا يمكن أنْ تتحقّق في 

مدينة الأرض قبل عودة المس��يح، بل إنَّ البشر في ذاتهم غير قادرين على 

الوص��ول إلى أمل متحقّق يملأ وجودهم؛ لأنهّم في أصل حياتهم الأرضيّة 

مبتل��ون بالخطيئة التي ارتكبه��ا آدم – كما يقول- وبالتالي إنَّ مدينة الأرض 

هي مدينة ش��يطانيّة ملؤها الش��هوات والنزوات، وأمّا مدينة الله فهي مدينة 

ننتظرها عندما يأتي المسيح ويفصلها عن مدينة الشيطان.

  يعني كانت نظرته لليوتوبيا نظرة انتظار لتغيير طبيعة الحياة الأرضيّة؟

  نعم، يمكننا القول كذلك.

  على أيّ حال، ما هي أوصاف “مدينة الله” عنده؟

  إنهّا مدينة قائمة على العبادة ومحبّة الله، أي كما يقول “الحياة بحسب 

الروح” لا الحياة بحسب الجسد.

  ولكنْ هذا أقرب ما يكون إلى أمل أسطوري، بمعنى أنَّ إهمال التنظير 

، هو كحبّ��ة دواء مس��كّن لآمال وآلام  للجس��د والعدال��ة الاجتماعيّ��ة مثًال

البشريّ��ة، وبالتالي س��تكون الحياة الأرضيّة ذاته��ا شرًّا لا خير فيها، وكيف 

يجتم��ع هذا مع خلق العالم مِن قبل الله تعالى؟ فخلقه له س��يكون أش��به 

بالعبث.

هنا تذكّ��ر »أويس« النصّ الذي وجده في المكتب��ة، حيث جاء فيه »لأنَّ 

الأمل الموهوم لا يقلّ عن عدم الأمل، كما أنَّ مَن أشبع نفسه بأوهام الأكل 
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والشرب، لا يصبح ش��بعان مرتوياً”، ولكنّه لم يذكر ش��يئاً للأس��تاذ، وشعر 

أنَّ ما ذكُر في “مدينة الله” وإنْ كان يعالج إش��كاله الأس��اسي حول نقصان 

يوتوبي��ا الجمهوريّ��ة الأفلاطونيّة، ولكنّه عالج المش��كلة بإيجاد مش��كلة 

جديدة.

  أيهّا الأس��تاذ الفاضل، م��ا هي أصناف اليوتوبي��ات التي طرُحت غير 

تلك التي طرحها أفلاطون وأوغسطين؟

  نع��م، مع تغّري الزم��ان والانتقال لعصر النهضة، نج��د أنَّ التوجّه إلى 

يوتوبي��ا أوغس��طين ص��ار خافتاً بس��بب تغّري س��ؤال الزمن، ب��دأت تظهر 

يوتوبيات مناس��بة لأسئلة عصر النهضة، مثل يوتوبيا توماس مور، ويوتوبيا 

فرانسيس بيكّون.

  وهل يمكنني سؤالك عنهما؟

  لا أظ��ن أنَّ ل��دي الوقت وس��عة المعرف��ة المطلوب��ة، إذا أردت ذلك 

فاذهب إلى أمين المكتبة نفس��ه، فهو في الآونة الأخيرة كان يكثفّ قراءاته 

حول هذه العصور.

4 - مع أمين المكتبة

أم�ني المكتبة اتفّق مع أويس أن يلتقيا بع��د انتهاء دوام الجامعة في آخر 

أيام الدراسة الأسبوعيّة، وهذا ما جرى:

  إذًا، يا أمين مكتبتنا، ماذا عن توماس مور؟
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  توماس مور...أديب اليوتوبيا.. نعم، كتابه مِن الكتب الأدبيةّ الجميلة، 

اسمه “اليوتوبيا”، وهو أوّل مَن استعمل هذا المصطلح.

  »كت��اب أدبي«؟ ألي��س كتابً��ا فلس��فيًّا ككت��اب أفلاط��ون المس��مّى 

“الجمهورية” أو كتاباً دينيًّا ككتاب “مدينة الله” لأوغسطين؟

  لا لا، هو كتب كتاباً يصف فيه البنية الفوقيّة لجزيرة فاضلة، أي طريقة 

حياتهم في تفاصيلها اليوميّة.

  يعني وصف كيف يأكلون وماذا يشربون وهكذا؟

  نعم، كتبًا وصفًا دقيقًا لهذه الأمور، ولكنّه وصف يش��به عصره، فكتب 

عن العبيد والأحرار، وكتب عن ديانة المسيحيّة، وكتب عن كيفيّة زراعتهم 

بطريقة مناسبة لعصره.

  ألم يكتب تحليًال للبنى التحتيّة لجزيرته الفاضلة؟

  يمكنن��ا أنْ نصطاد مِ��ن عباراته البنى التحتيّة الفلس��فيّة والفكريةّ التي 

تقوم عليها هذه اليوتوبيا؟

  جيّد، فما الذي يجعل اليوتوبيين عنده يعيشون حياة فاضلة وطيّبة؟

  من خلال مراجعتي لكتابه وجدته يركّز على “اللذّة”، أي إنَّهم يوتوبيوّن 

لأنهّ��م يبحث��ون عن اللذّة ولا يش��غلون بالهم بأمور متعب��ة لا لذّة وراءها، 

فاللذّة هي السرور والس��عادة، وليس��ت المدينة الفاضلة أو اليوتوبيا إّال ما 

تحقّق اللذّة لأبنائها.

  ولكنْ كأننّا بذلك نرجع إلى جمهوريةّ أفلاطون في تنظيم الحياة الاجتماعيّة؟
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  لي��س كذلك بالدقةّ، فهم لم يعطوا أهميّة قصوى للقانون والتنظيمات 

القانونيّة والمؤسّسات كما فعل أفلاطون، بل قالوا إنَّ السعادة تكمن أصًال 

بقلةّ القوانين وقلةّ المؤسّس��ات، مضافاً إلى أنهّم فضّلوا اللذّة العقليّة على 

اللذّة الجسديةّ.

  اللذّة العقليّة؟ ماذا يقصد توماس مور مِن ذلك؟

  اللذّة العقليّة هي التي تجعلنا نسّر بأمور وجدانيّة داخليةّ دون حصول 

متعة حس��يّة، مثل الإنف��اق على الفق��راء، أنت عندما تقتط��ع مِن طعامك 

وتعطي الفقير، تقلّ لذّتك الحس��يّة ولكنّك تش��عر بلذّة روحيةّ أو وجدانيّة 

أو فلنقل عقليةّ.

  ولكنْ أليس الالتذاذ في نفسه يجعلنا نغفل الحقائق لحساب المتعة؟ 

يعن��ي أنا أبحث عن وجود الله مثًال لأجل الالتذاذ بالعقل والفكر أم لأجل 

سؤال وجودي في داخل نفسي؟ 

  في الحقيق��ة، وفق ما يطرح م��ور في كتابه، ولو على نحو التلميح، إنَّ 

اليوتوبيين لا يبالون كثيراً بمعرفة الحقّ لأجل الحقّ، ولذا لم يكن موضوع 

الديانات عندهم مسألة محوريةّ في حياتهم، واعتبروا أنَّ طلب الفضيلة بما 

هي هي دون المنفعة واللذّة ضرب مِن الجنون.

هن��ا توقفّ أويس، حيث لم يجد نفس��ه مقتنعًا بأنَّ آم��ال البشرية حدّها 

الالت��ذاذ، ولكنّه عدل مباشرة إلى »فرانس��يس بيكّون« وس��أل عن اليوتوبيا 

التي طرحها، فأجابه أمين المكتبة:
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  فرانس��يس بيكّون كتب كتاباً باس��م »أطلنط��س الجديدة« يكان يكون 

توصيفًا لمختبر كب�ير تؤدّى فيه التجارب الطبيعيّ��ة والكيميائيةّ والفيزيائيّة 

وغير ذلك لأجل اكتشاف قوانين الطبيعة.

  هذه يوتوبيا؟!

  نع��م، وإنْ كان البع��ض يش��كّك في ذلك، ولكنّه باعتب��اره أباً مِن آباء 

العلم التجريبي، طرح رؤية مفادها أنَّ الس��عادة تكمن في اس��تخراج كنوز 

الأرض، وخيراتها، وهذا متوقفّ على معرفة علل الأشياء في الطبيعة، ومَن 

أجدر به��ذه المهمّة مِن العلوم الطبيعيّة التجريبيّ��ة؟ ولذا قال إنَّ العلم هو 

القوّة، وأنَّ العلماء أهمّ مِن الحكّام في تحقيق المدينة الفاضلة.

  ولكنْ للب�شر حاجات معنويةّ وروحيّة، ولديهم آم��ال معلقّة ومنتظرة 

لتحقيق الطمأنينة غير هذه الأمور، ثم إننّا ماذا نفّرس هذه اليوتوبيا في زمان 

-بع��د زمان بيكّون- حيث اندلعت الح��روب العالميّة ولم تكن هذه العلوم 

بنفسها أماناً وسكنًا؟.

هنا أخرج أويس الورقة الصفراء، معتذرًا مِن أمين المكتبة أنهّ أخذها دون 

إذنه، وأعطاه إياّها كي يقرأها، فتبسّم أمين المكتبة، وقال له هذه الورقة هي 

صفحة مِن كتاب قديم وفريد مِن نوعه، ويا للعجب، هو كتاب يبحث عن 

“يوتوبيا” مِن نوع آخر.

هن��ا دُهش أويس، وطلب مِن أمين المكتب��ة أنْ يحدّثه عن هذه اليوتوبيا 

الجديدة، فقال له أمين المكتبة: “ سأعطيك هذا الكتاب، ولتقرأه بنفسك...
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هكذا أفضل«.

ذهب أمين المكتبة إلى أقصى زوايا المكتبة، واستخرج كتاباً غلافه قديم 

صافٍ لم يكُتب عليه شيء، ونفض عنه الغبار، وأتى به، وبرفق وضعه على 

الطاولة أمام أويس، وقال “استمتع بالقراءة”.

5 - اليوتوبيا المهدويّة

في ليلة مقمرة، حمل أويس الكتاب » المجهول« في حديقة منزله، وبدأ 

يقرأ:

مَِةً طَيّبَِةً كَشَجَرَةٍ  ُ مَثَلًا كَل َبَ اللَّه لمَْ ترََ كَيْفَ ضَر
َ
: ﴿أ قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

َُّل حِيٍن بإِذِْنِ رَبّهَِاۗ  كُلَهَا ك
ُ
مَاءِ، تؤُْتِي أ صْلُهَا ثاَبتٌِ وَفَرعُْهَا فِي السَّ

َ
طَيّبَِةٍ أ

رُونَ﴾ ]إبراهيم: 25-24[. مْثَالَ للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ
َ ُ الْأ بُِ اللَّه وَيَضْر

أصل أصول الدنيا وعالم الطبيعة أنهّ امتداد شعاع الغيب والآخرة، وليس 

أمراً منقطعًا عن الع��والم الأخرى، فالدنيا هي عالم الحركة والتبدّل، ينتقل 

فيه البشر مِن حرب إلى س��لم، ومِن حضارة إلى أخرى، ولكنَّ هذه الحركة 

هي حركة تحت ظلّ عناية الله تعالى، وليست حركة عبثيّة لا غاية وراءها، 

فالل��ه الحكيم المطل��ق، والخير المحض، خلق عالمً��ا في صلبه وجوهره 

التب��دّل، وجع��ل لنا الإرادة في فعلن��ا، ولكنّه محيط بنا وبه��ذا العالم، ولا 

يك��ون في الختام إّال ما يريده، ولا يكون ما يريده إّال ما يليق بحقيقته، ولا 

يليق بحقيقته إّال الخير، وهذا معنى “عاقبة الأمور”، ألم تقرأ قوله تعالى:

الفصل الثالث
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ةَ  لَا قَامُوا الصَّ
َ
رْضِ أ

َ ِينَ إنِْ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأ : ﴿الَّذ قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

 ﴾ مُورِ
ُ قبَِةُ الْأ ِ عَا َّهِلل مَرُوا باِلمَْعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ المُْنْكَرِۗ وَ

َ
ةَ وَأ كَا وَآتوَُا الزَّ
]الحج: 41[.

كن��ون في الأرض، فيقيم��ون الصلاة، ويعبدون��ه، ولكنْ في  فالذي��ن ُمي

الوقت نفس��ه يأمرون بالمعروف، ويواجهون الظل��م، هؤلاء هم ظلّ عاقبة 

الأمور التي لله تعالى.

ف�لا بدّ مِن نهاية مشرقة للإنس��انيّة تشُ��بع آمالهم وتحقّ��ق فطرتهم، وأمّا 

النهاية المأساويةّ المليئة بالشّر والظلم، فهي أمر ينفر منه العقل والدليل لا 

أنهّ مجردّ أمر لا تستس��يغه مشاعرنا وأمنياتنا وأحلامنا، بل العقل الذي يرى 

الله تعالى موجودًا حكيًام وله العناية المفاضة عنه، والتي لا تكون إّال مِن 

طبيعة الخير، يحكم بذلك، وقد فصّل حكماء الإس�لام في هذا الأمر كثيراً 

فيما يسمّى عندهم بحث العناية والجود.

وليس نزول آدم إلى الأرض إّال جزءًا مِن إرادة الله تعالى لجعله خليفة 

لائقًا له تعالى، يخرج مِن أبنائه الأنبياء والصدّيقون والمعصومون، الذين 

 َ ٰ: ﴿وَلَكِٰنَّ اللَّه يزينّون الأرض بالإيمان، فالزينة زينة الإيمان، قاَلَ تعََاَىل

ْكُمُ الْكُفْرَ وَالْفُسُوقَ  هَ إلَِي يمَانَ وَزَيَّنَهُ فِي قُلُوبكُِمْ وَكَرَّ ِ
ْكُمُ الْإ حَبَّبَ إلَِي

ولَئٰكَِ هُمُ الرَّاشِدُونَ﴾ ]الحجرات: 7[.
ُ
وَالْعِصْيَانَۚ أ

فلا تس��مع لمن يقول إنَّ أصل الهب��وط إلى الأرض خطيئة وشّر، بل فيه 

بركات وحمل أمانة الجميل المطلق تعالى.
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ئكَِةِ  ٰ: ﴿وَإِذْ قَالَ رَبُّكَ للِْمَلَا بل إنَّ نزوله كان مقدّرًا مِن الأصل، قاَلَ تعََاَىل

رْضِ خَليِفَةًۖ ﴾ ]البقرة: 30[، وهو خليفة الله في هذا العالم، 
َ إنِِّي جَاعِلٌ فِي الْأ

هل تعلم ما معنى خليفة الله؟

ه��و ال��ذي يظُهر أمره وحكمه ويك��ون تجليًّا لأس�مائه وصفاته، ويكون 

كام�ًا�لً في العلم والعمل والمعرفة الأت��م، ومِن هنا ذكر الحكماء أنَّ خليفة 

الل��ه تعالى هو ال��ذي يعرفه على الوجه التامّ، وهو ال��ذي يأخذ على عاتقه 

قيادة البشريةّ إلى هذه المعرفة والحقائق عبر إقامة مجتمع العدل والقس��ط 

الذي يفتح لهم باب المعرفة.

فالعمل في الدنيا يكون عمًال للآخرة أيضًا، فالدنيا مرتبّة مِن العوالم 

المتصّلة ببعضها، وتحقيق العدالة والقسط فيها غاية، قاَلَ اللَّهُ سُبْحَانهَُ 

َا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالمِْيزاَنَ  نْزَلْن
َ
َيّنَِاتِ وَأ رْسَلْنَا رُسُلَنَا باِلْب

َ
ٰ: ﴿لَقَدْ أ وتعََاَىل

سٌ شَدِيدٌ وَمَنَافعُِ للِنَّاسِ 
ْ
َدِيدَ فيِهِ بَأ َا الْح نْزَلْن

َ
َقُومَ اَّلناسُ باِلْقِسْطِۖ وَأ لِي

َ قَوِيٌّ عَزِيزٌ﴾ ]الحديد: 25[. هُ وَرُسُلَهُ باِلْغَيْبِۚ إنَِّ اللَّه ُ ُ مِن يَنْصُر َعْلَمَ اللَّه وَلِي
ولكنْ هذه الغاية ليست غاية أرضيّة فقط، بل هي غاية في طول وعلى مسار 

 : غاية الطهارة والتزكية لقلوب البشر، وهي غاية العبوديةّ، قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وعََال

َعْبُدُونِ﴾ ]الذاريات: 56[. نسَْ إلَِّا لِي ِ
ِنَّ وَالْإ

﴿وَمَا خَلَقْتُ الْج

إنَّ تحقيق الأرض الطيّبة، هو ككلمة طيّبة، أصلها أرضي وثابت وفطري، 

ولكنّها متصّلة بالسماء.

إنَّ بركات الأرض تخرج بالإيمان والتقوى، ومِن دون الإيمان سترتدّ 

الفصل الثالث
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عليهم قاحلة، وسيضعف نسلهم، وتجفّ أرضهم، فالسماء والأرض عباد 

َ دُخَانٌ  مَاءِ وَهِي مطيعون لله، قاَلَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿ثُمَّ اسْتَوَىٰ إلَِى السَّ

تَينَْا طَائعِِيَن﴾ ]فصّلت: 11[، 
َ
اَ أ وْ كَرهًْا قَاَتل

َ
رْضِ ائتْيَِا طَوعًْا أ

َ فَقَالَ لهََا وَللِْأ
وهي ذات روح عابدة، لا تمكّن الإنسان مِن نفسها إّال بعدل منه، ولذا 

 :ٰ أخرجت الأرض بركاتها للمستقيمين على الطريقة، قاَلَ سُبْحَانهَُ وتعََاَىل

سْقَيْنَاهُمْ مَاءً غَدَقًا﴾ ]الجن: 16[، وقاَلَ 
َ رِيقَةِ لَأ َىَل الطَّ نْ لوَِ اسْتَقَامُوا ع

َ
﴿وَأ

ْهِمْ مِن رَبّهِِمْ  نْزِلَ إلَِي
ُ
ِيلَ وَمَا أ

نْج ِ
قَامُوا التَّوْرَاةَ وَالْإ

َ
نَّهُمْ أ

َ
جَلَّ في عُلاه: ﴿وَلوَْ أ

ةٌ مُقْتَصِدَةٌۖ وَكَثيٌِر مِنْهُمْ سَاءَ  مَّ
ُ
رجُْلهِِمْۚ مِنْهُمْ أ

َ
تِْ أ كَلُوا مِن فَوْقهِِمْ وَمِنْ تَح

َ لَأ
مَا يَعْمَلُونَ﴾ ]المائدة: 66[.

في هذه اليوتوبيا تختلط الأرض بالسماء؛ أي تمتدّ عدالة الأرض لتشمل 

عدال��ة القي��م والاعتقاد والإيمان، ويس��عى المجتمع ليس��تقيم في معرفته 

وملكات��ه وس��لوكه، لي��س ظهور مهدي آخ��ر الزمان - عجّ��ل الله ظهوره- 

كظهور مصلح اجتماعي أفلاطوني، بل ظهوره ظهور العدل الش��امل لكلّ 

مراتب الأمل الإنس��اني، وهو أمر واقع��ي ومحتوم، المهدي مِن المحتوم، 

وروي ع��ن الإم��ام الج��واد عليه الس�لام: »إنّ القائم مِن الميع��اد والله لا 

يخل��ف الميعاد«)))، أم��ا تقرأ ما ذكرنا أنَّ وهم الأم��ل ليس لا كعدم وجود 

الأم��ل، وأنَّ الذي يملأ وجدان البشريةّ هو واقعيّة الأمل وحتميتّه لا توهمه 

1 - النعماني، الغيبة، صفحة 302.
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والأمنية المحضة؟!

أغم��ض أويس عينيه وتفكّ��ر في هذا الكلام، إنهّا يوتوبي��ا مِن نوع آخر، 

شيء آخر، شيء يليق بآمال الإنسان.

الخاتمة

اليوتوبي��ا في الفكر العالمي تجمع بين عدّة أم��ور ممتزجة ببعضها، مِن 

قبيل الفلسفة والأدب والخيال والدين، ويمكن للقارئ مِن خلال ملاحظته 

المقارنة، التي ذكرناها في الباب الثاني، أنْ يلاحظ كيف أنَّ موضوع الحياة 

الأفضل والمدينة المثلى اتخّذه المفكّرون على طول التاريخ قضيةّ حقيقيّة 

لبثّ كثير مِن الكتابات بش��تىّ أصناف الأس��اليب، فبعضه��م وجد القصّة 

طريقً��ا لتصوي��ر مجتمع��ه المثالي، وبعض آخ��ر وجد المح��اورة، وثالث 

وج��د الدين والنصوص الدينيّة والتأمّلات الصوفيّة لذلك، وبعضهم اختار 

البح��ث الفلس��في العقلي، كلهّم كانوا يس��عون وراء العث��ور على نموذج 

»أفضل« للحياة.

وقد حاولنا في هذا المتن أنْ نقدّم مقدّمة قصيرة جدًا حول ثلاثة أمور:

الأمر الأوّل: تأصيل الرؤية الإسلاميّة عمومًا، والإماميّة خصوصًا، حول اليوتوبيا 

والمجتمع المثالي، وذلك بالاعتماد على الفكر الفلسفي والنصّ الديني.

الأمر الثاني: رصد وتوصي��ف اليوتوبيات المطروحة على طول التاريخ، 



المدينة الفاضلة المهدويّة 118

ومحاولة استخراج العناصر المضمونيّة لها؛ أي تلك المفاصل التي تشكّل 

بنية تحتيّة فكريةّ وفلس��فيّة، والتي على أساسها كتب المفكّرون يوتوبياهم 

الخاصّة، ومِ��ن ثمََّ وبعد هذا الرصد والتوصي��ف، عمدنا إلى المقارنة بين 

هذه المضامين والرؤية المهدويةّ التي أسّسنا لها في الأمر والباب الأوّل.

الأم��ر الثالث: وهو الذي ش��كّله الباب الثال��ث في بحثنا، حيث وجدنا 

ضرورة على مس��توى الأدب اليوتوبي المه��دوي، ولعلهّ لا يوجد أيّ نصّ 

أدبي يوتوبي مهدوي عند الش��يعة الإماميّ��ة، وجدنا مِن الضروري أنْ نقدّم 

نموذجًا ع�ىل هيئة المحاورة، ولعلهّ يفتح الب��اب لأنْ يكتب الأدباء الذين 

له��م أقلام قويّ��ة مِن الناحية الأدبيّة أدباً يوتوبيًّ��ا مهدويًّا، وهو مِن مصاديق 

محاسن الكلام الذي تجد النفس انسجامًا بينها وبينه، ويقربّ أكثر النفوس 

إلى حقيقة المهدويةّ والاتصال بالإمام الغائب عليه السلام.
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هو مركز بحثي مستقل غير ربحي، مركزه في بيروت وبغداد. 

ويهدف لفتح المجالات العلمية والاكاديمية الواسعة، أمام 

الباحثين والمتخصصين؛ للقيام ببحوث تسعى إلى فهم واقع 

الإنس��ان والإنسانية، من خلال التركيز على دراسة الميادين 

الفلسفية، والاجتماعيـة، والإنسانيـــة المتنوعة، التي تشكّل 

في مجموعها ذلك الحراك الاجتماعي والانس��اني الكبير، 

الحاصل في العالم، وخصوصا في بلادنا العربية والإسلامية؛ 

ورصد الظواه��ر والتحديات الفكريـــ��ة، والاجتماعيــة، 

والاقتصاديـة، والنفس��ية المختلفة، التي يمكن أن يواجهها 

الفرد والمجتمع، ومحاولة فهم ومدارس��ة الأسس الفلسفية 

والإجتماعي��ة والدينية التأصيلية بموضوعية وجدة، س��عيًا 

للوصول إلى حلول لها؛ من أجل الس��مو بالإنسان وتقدّمه 

في أبعاده الإنسانية المختلفة.




