




ولة المهدويَّة وليَّة في الدَّ المبَاني الخُلُقِيَّة للعَلاقات الدَّ

يد د. علي عبد الله فضل الله- -السَّ



مكان الطبعة: تاريخ الطبعة:
بيروت - بغداد 2025 م - 1446هـ

رقم الطبعة:
الأولى

جميع الحقوق محفوظة للمركز

الآراء المطروحة لا تعبر عن رأي المركز بالضرورة

©

Baratha Center for Studies and Research
www.barathacenter.com

barathacenter@gmail.com



 السَّيد د. علي عبد الله فضل الله

6

أستاذٌ حوزويٌّ وجامعيٌّ من لبنان



تُثِّ��ل فك��رةُ المخُلِّص قضيّ��ةً محوريّ��ةً في الفكر الإنس��انيِّ عامّ��ةً، وفي الفِكرِ 
الإس��اميِّ على وجه الخص��وص، وتأتي تحت عنوان القضيّ��ة المهدويةّ. والجدير 
ياسيِّ  بالذِّكر أنَّ المهَدويةَّ في الفِكر الإس��اميِّ ليسَ��ت مُجرَّدَ نظريةٍّ ترَتبط بالفِقه السِّ
وطبَيعةِ الحُكم في الإسام، بل لها أبعادٌ عقائديةٌّ وحضاريةٌّ تتَعلَّق بنظرية الاستخافِ 
رْضِ وَنَعَْلَهُمْ 

َ
ِينَ اسْ��تُضْعِفُوا فِ الْ ن نَّذمُنَّذ عََ الَّذ

َ
الإله��يِّ في الأرض: ﴿وَنرُِي��دُ أ

هةِ للإنس��ان في سَعيه المفُترضَِ نحو  ةً وَنَعَْلَهُمُ الوَْارِثيَِن﴾، وبالتَّكاليف الموُجِّ ئمَِّذ
َ
أ

الك��ال، وهي تكاليفُ تتعلَّ��قُ أولًا بتأميِن الأرضيّ��ةِ الصّالحةِ لظهُ��ورِ المخُلِّص، 
وبالموُاصفاتِ التي ينَبغي توافرُهُا في الأنصار من أجل الظُّهور المبُاركَِ، وهي ترتبط 
مُ الحلولَ النِّهائيّةَ  عي أنَّها تقُ��دِّ ثانيًا باس��تنفاد الأطاري��حِ الخادعةِ والمضُلِّلةِ التي تدَّ
للبَ��ر ولتحَقي��قِ العَدالة، ثم ه��ي ثالثاً ترَتبطُ بموَض��وعِ القيادةِ المرُتبط��ةِ بالإمامةِ 

المعَصومة كمَرجعيّةٍ أصيلةٍ في قيادة الحكومةِ البريةِّ نحو خاصِها وسعادتهِا.
لس��لةُ لتحُاوِلَ تبَي��يَن إرهاصاتِ هذه الحكومة، وهَيكليّتِها،  من هنا، تأتي هذه السِّ
وتعَريفه��ا لذاتها وواقعِها، وطريقة تعَاطيها م��ع التَّناقضُاتِ الأزليّةِ في عالم التَّزاحُمِ 
مُ النَّظريةَّ الإس��اميّةَ لفكرةِ المهَدويةِّ في أبعادها الاستراتيجية  اعات، كا تقُدِّ والصِّ
ياسيّةِ والاجتاعيّةِ وحتَّى الفَرديةّ، بلغُةٍ مُعاصِة، وبمَنهجيّةٍ علميّةٍ، تفَتحُ الآفاقَ  والسِّ
رًا عَمليًّا عن »البديل«؛ لتثُبِتَ  مُ تصوُّ العَملية أمامَ التَّوّاقيَن إلى خاص البَريةِّ، وتقُدِّ
، وقريب؛ وليَِعرفَِ الممَُهِّدونَ تكَليفَهم في طريق التَّمهيدِ للظُّهورِ  أنَّه مُمكِنٌ، وواقعيٌّ
ياس��يّةِ، ويسَ��رَ المهَدويُّونَ  المبُاركَِ، ومَوقعَهُم من النَّظرياّتِ العِلميّةِ والأحداثِ السِّ

هْلكَِ مَنْ هَلَكَ عَن بيَّنَِةٍ وَيَحْيَٰ مَنْ حََّذ عَن بيَّنَِةٍ﴾. لَِّ على بصَرة؛ ﴿
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إنَّ التَّمهيد ل� )الإمام المهدي( j واجب المؤمن به، إقرارًا بهذا الإيمان، 

وتصديقً��ا له بالعمل. فالمؤمن، في زمن الغيب��ة، ليس تاركًا لإمامه، بل هو 

ح��اضر لنُصته في الزَّمن المناس��ب. وهذا يتطلَّب برنام��جَ حياة مختلف، 

قُّ��ب والجهوزيَّة. فم��روع الإمام j كبرٌ  ��ن في كل تفاصيله الترَّ يتضمَّ

وعظيمٌ، وه��و الأخطر والأهمُّ في تاريخ البريَّ��ة، وعناص نجاحه صعبة 

ا، إلى حدّ الاس��تحالة. مع ذلك، س��يحدث الظُّهور المدُوّي،  ��ق جدًّ التَّحقُّ

حين تتراكم نقاط قابليَّة توفيقه، ويدُهش العالم. 

سيؤسّ��س الإمام j لدول��ة آخر الزَّم��ان، المتَُّصلة بالقيام��ة، وتتدُّ إلى 

ولي  ما ش��اء الله -تع��الى-، وتقُدّم مِص��داق الاس��تخاف المجُتمعي والدَّ

التَّ��ام، الذي من أجله جع��ل الله في الأرض خليفة. س��تكون دولة العدل 

هي الجواب المقُنع لاستفس��ار المائكة الأوَّل، فهي س��تخلو من الإفساد 

المقدّمة
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في الأرض وس��فك الدّماء، بل س��تملأ الأرض قِس��طاً وعدلًا. لم تتحقَّق 

وام والكال، لكنَّها  ه��ذه الحكومة عبر تاريخ البريَّة بهذا الوض��وح والدَّ

مذخورة للمستقبل، الذي نأمل أن يكون قريباً.

يهت��مُّ الممُهِّ��د الحقيقيُّ للبح��ث في عناص هذا المس��تقبل، ويبني عليه، 

��ل: إنَّ فهَم ما يتطلَّبه ظهور  ة، جيّدة للتَّأمُّ ويهُيّ��ئ عناصه. وهن��ا نقطة مهمَّ

ا.  المعص��وم يعُرف عند ظه��وره، فيتبينَّ للمنتظِر م��ا كان عليه أن يفعله حقًّ

قه يحتاج  ولة المهدويَّة هي مروع هائل، وغر مسبوق، وتحَقُّ يعني أنَّ الدَّ

إلى توفُّر شروط كثرة يس��عى المؤمن لاستكش��افها والعمل على إنجازها، 

طمعًا في تقريب الظهور، من خال القيام بما ينبغي عليه. لكن، مع ذلك، 

ولة وطبيعة أركانها ليس أمراً س��هاً؛ لأنَّها لا تشبه  فإنَّ إدراك طبيعة هذه الدَّ

 ، )أيَّ شيء س��بقها. لذل��ك، من المفيد العمل على فه��م دولة )القائم

ائد في توصيفها،  ��عي في استكش��اف ماهيَّتها، وتجاوز المألوف والسَّ والسَّ

وص��ولًا إلى تحديد التَّكليف المطلوب من الممُهِّ��د في حياته، ليقول لله 

تعالى -لو سبقه الموت- إنَّه بذل ما أمكنه.

دة بعناية، ولعلَّها جدي��دة، وهي المباني  ه��ذا الكُتيّب يتن��اول قضيَّة مح��دَّ

ولة المهدويَّة، وهو يجيب عن س��ؤال:  وليَّة في الدَّ الخُلقُِيَّ��ة للعَاق��ات الدَّ

وليَّة في زم��ن الإمام ؟ وما هي أسُس��ها  كي��ف س��تكون العاق��ات الدَّ

الخُلقُِيَّ��ة؟ ويعتمد البحث على منهج اس��تقرائّي مق��ارن، مضافاً إلى منهج 

وصفيّ تحليلّي، والمنهج التَّحليل السّ��ياسي الحديث، بمراحله الخمس. 
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ولة المهدويَّة،  وليَّة س��تنتفي في الدَّ ويف��ترض، في نتيجته، أنَّ العَاقات الدَّ

��عوب والأمُم، تحت س��قف العدل التَّام، وفقه  لتسُ��تبدَل بعَاقات بين الشُّ

الأخاق الإساميَّة. 

ة في إك��ال هذا الكُتيّب، ومنها قلَّة المصادر المتُاحة  برزت صعوبات عدَّ

في مج��ال الإش��كاليَّة وفرضيَّته��ا، فاس��تعُيض عنها بس��بٍر واس��ع، مُتعدّد 

وليَّة ونظريَّاتها، والسّ��رة التَّحقيقيَّة وما  المرجعيَّ��ات، لطبائع العَاقات الدَّ

يفة، قبل كلّ شيء. كا اس��تفُيد من أبحاث  يفيد به القرآن والأحاديث الرَّ

متنوّعة في هذا المجال، وكام العلاء، وسنن التَّاريخ، في محاولة لتقصّ 

ه��ذا العنوان المفيد. طبعًا، لن يكون ه��ذا الكُتيّب كافياً للإحاطة بجوانب 

��ع في المس��تقبل، بحثً��ا وكتابةً.  عنوان��ه، لكنَّه يدفع إلى المزيد من التَّوسُّ

ولة المهدويَّة تستحقُّ كلَّ جهد، وما زال التَّقصر واقعًا في تناول  فقضيَّة الدَّ

هبي للبريَّة.  المستقبل الذَّ

يتوج��ه هذا الكُتيّ��ب إلى المؤمنين ب� )الإمام المهدي( ، وفق مدرس��ة 

. أهل البيت

��ا منْ لديهم أس��ئلة أوَّليَّة عن أص��ل القضيَّة، فمجاله��م مختلف، ليس  أمَّ

هن��ا مقامه. وم��ن المفيد التَّنبي��ه إلى أنَّ هذا الكُتيّب الت��زم بروط الكتابة 

عًا، دون  ا موسَّ د مُسبقًا، كي يبقى في إطاره نصًّ وحجمها، ضمن نطاق محدَّ

مطوَّلات تخرج عن المراد منه. 

المقدّمة
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من أوُلى وس��ائل اله��روب من الالتزامات الإنس��انيَّة، هي إع��ادة تعريف 

الأخاق على أسس ماديَّة بحتة. وهذا ما فعله الغربيُّون في القرون الأخرة، 

��ديدة. يومًا ما، عندما يخرج  وبها س��ادوا على الأمُم الأخرى بالقس��وة الشَّ

لطوي  العالم من »صُندوق« هيمنة الغرب، س��تكون عمليَّة تقويم أدائه السُّ

م التكّنولوجي الذي اس��تنُد إليه كثراً لتس��ويق  أوض��ح وأج��لى. إنَّ التَّق��دُّ

سرديَّة تفوُّق الغرب هو، قبل كل شيء، بدأ تطويراً لوسائل الفتك، في إطار 

منظومة تفكرٍ تقطع مع ماضيها الظَّامي، وتحاول التَّعويض عنه باحتال 

ة أدوات القتل، التي مكَّنت منها طفرة علميَّة  العالم ونهبه، بالاتكّاء على قوَّ

تجريبيَّ��ة، ركَّزت التمويل على الحروب، وفي هذا يطول الكام. المهمُّ أنَّ 

ة العسكريَّة للغربيّين،  عوب الأخرى، التي اكتوت من القوَّ هذا كان باءً للشُّ

ولا سيَّا في القرنين الأخرين. 

ت  قبل اتفاقيَّة وس��تفاليا )Westfälischer Friede( عام 1648م، التي حدَّ

من سُ��لطة )البابا(، وقبل الثَّورتين الفرنس��يَّة ع��ام 1789م، والأمركيَّة عام 

لُ الفَصْلُ الَأوَّ
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1776م، كان إرث المس��يحيَّة الخُلقُِ��يّ موجودًا ويضَبط، إلى حدٍّ ما، أداء 

الأباط��رة؛ لأنَّ الخطاب العام كان يكُرّر القِيَ��م الخُلقُِيَّة الدّينيَّة. هذا الجزء 

م��ن التَّحليل لي��س مت��داوَلًا؛ لأنَّ الرُّواية التي كتبها المؤرخّ��ون الماديُّون 

قد ش��يطنت الكنيس��ة في كلّ المراح��ل، والتي أطلق )نيك��ولا مكيافيلي- 

ا يحتاج  Niccolò Machiavelli( عليه��ا لق��ب “عص��ور الظل��ات”. ربمَّ

الأمر إلى إعادة نظر في تجربة الكَنيس��ة سياسيًّا، وما لها وما عليها، بطريقة 

موضوعيَّ��ة، وليس من منظور “ضحاياها” من جاع��ة “التَّنوير” والأثرياء 

الجُدد. فف��ي الأمر غنى معرفي، لاتخّاذ موقف علم��يّ من تلك التَّجربة، 

ع فيه كتب التَّاريخ.  وإن كان “ما عليها” جليًّا وتتوسَّ

كان��ت الانقس��امات التي حصل��ت داخل الكنيس��ة الكاثوليكيَّ��ة ذات أثر 

ة لحدوث هذه الصّدامات، ومنها  عميق. وفي الواقع، إنَّ هناك أس��باباً ع��دَّ

��أن العام في أوروبَّا. لكن من  ما له عاقة بطبيعة الهيمنة الكَنس��يَّة على الشَّ

ى “بالاس��تعار” في العالم. إنَّ  المفي��د التَّأمُّل بما أنتجته إيرادات ما يسُ��مَّ

أوروبَّ��ا قارة صغرة وفقرة ذات شَ��ال ب��ارد، وعانت قروناً م��ن التَّخلُّف 

��ديد، إلى ح��دّ أنَّ رحّالة ك� )اب��ن بطوطة(، أبى أن يذه��ب إليها، رغم  الشَّ

أنَّ جولات��ه خال أكثر م��ن عرين عامًا لم توفرّ ش��عباً ذا حضور وتأثر. 

وباختصار ش��ديد، كانت استعادة الأندلس، “واكتشاف” القارة الأمريكيَّة، 

التي أبحر إليها )كريس��توفر كولومبوس -Christopher Columbus( بعد 

ارة مسلمين، نقطة  ثاثة أش��هر فقط من سقوط الأندلس، وبإرش��اد من بحَّ
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ا في التَّاريخ الأوروبّ، رفع��ت طموحهم إلى ما فوق ما  تح��وُّل كبرة ج��دًّ

كانوا يحلمون. فبعد ما يقارب أربعين عامًا فقط، بدأ الإس��بان والبرتغاليُّون 

عوب الأخرى، واحتال  بتقس��يم العالم فيا بينهم، مع بداية عهد نهب الشُّ

أراضيهم بطريقة متوحّشة. 

 كانت مجتمعات أوروبَّا طبقيَّة، فيها الملك ونباؤه، وفيها طبقة الإقطاعيين 

ومالكي الأراضي، وفيها النَّاس المسحوقة. خال عقود من الزمن، نشأت 

بص��ورة تصاعديَّة -بفضل غنائم “الاس��تعار” الهائلة- طبقة جديدة، وهي 

طبق��ة الأغنياء أو البرجوازييّن، بحس��ب التَّس��مية الماركس��يَّة. بدأت هذه 

الطبق��ة تقَ��وى تدريجيًّا؛ إذ امتلكت هي الإمكان��ات الماليَّة، خصوصًا في 

ة السّياس��يَّة المباشرة.  مجتمع��ات ذات فعاليَّة قِيَميَّ��ة مُنخفضة، يعني القوَّ

زاح��م البرجوازيُّ��ون الطَّبقات الأخرى، مطالبين بنف��وذ كامل، الأمر الذي 

جعله��م في مواجهة الملوك والإقطاعيّين والكَنيس��ة. وم��ع مرور الوقت، 

وصلت الأمور إلى نقطة صِدام، واختلفت النَّتائج بحسب كل بلد. 

على سبيل المثال، في بريطانيا، تفطَّن الملك إلى المستقبل الواعد للطَّبقة 

ك الأراضي، فتجاوزت المملكة المتحدة  الجديدة، فتحالف معها ضدَّ ماَّ

ه��ذا القُط��وع، وتثبَّت��ت أركان التَّ��داول البرلم��اني في نظامها السّ��ياسي، 

ا في فرنسا، فقد اصطدم الملك مع هذه الطَّبقة،  وحكمت العالم لقرون. أمَّ

ه، وس��قطت الممَلكَيَّة بفعل الثَّورة الفرنس��يَّة. لا  فاس��تثمرت إمكاناتها ضدَّ

ش��كَّ أنَّ هناك عوامل أخرى لعبت دورًا مهاًّ في التَّغيرات السّياس��يَّة في 

الفصل الأوّل
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القارَّة النَّاهضة، ومنها الاستبداد التي عانت منه طوياً، وغره. 

اخليَّ��ة، هو تفكُّك الكنيس��ة  م��ن نتائ��ج التَّب��دُّلات في موازين القُ��وى الدَّ

الكاثوليكيَّ��ة؛ حيثُ ارتفع��ت الأصوات مطالبةً بالإص��اح الكَنسّي، وكان 

منها حركة )كالف��ن -Calvin( و)لوثر -Luther(، التي خرج منها المذهب 

. ومن رحم البروتستانتيَّة خرج الفكر الليبرالّي، الذي تحور  البروتس��تانتيُّ

في بدايت��ه ح��ول نقطتين: الأولى هي حريَّة الإنس��ان في عَاقت��ه مع ربهّ، 

والثَّاني��ة هي حريَّته الاقتصاديَّة. فيبرز هن��ا بوضوح، تأثر التَّبدُّلات الطَّبقيَّة 

ذات الخلفيَّة الماليَّة على تغرُّ صورة أوروبَّا تدريجيًّا. 

س��ة الكنس��يَّة، عَلتَ أص��وات كلِّ المعادين لها،  في م��وازاة إضعاف المؤسَّ

وجرى دعم كلِّ الأفكار المنُاقضة لرس��التها. وفي الجانب العِلميّ، ظهرت 

أهمّيَّة الاكتش��افات الجغرافيَّة والصّناعة العس��كريَّة سريعًا، فجرى دعمها، 

ويج لها، واستثارها في المجال التجّاري المدنّي لتحقيق الأرباح، وقد  والترَّ

“لعب علم السّ��اح دورًا هائاً في الح��رب”)1(، باعتباره أصاً وبداية. وفي 

الجانب الفِكريّ، أطُلق مصطلح التَّنوير على مرحلة برزت فيها جهود كُتَّاب 

س »دين«  في بناء نظريَّات جديدة للحياة، بعيدًا عن الكنيس��ة ودعاواها. فأسُِّ

جديد، يجعل الأخاق في مرتبة دُنيا، ويرفع من شأن القانون، بوصفه أساسًا 

ضروريًّ��ا لكي تتمكَّن النُّخ��ب الحاكمة الجديدة من تطوي��ع المجُتمعات؛ 

1 - Geoffrey Jukes: The Second World War )5(: The Eastern Front, P83.
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ا، يش��جّع الخطاب  ة جدًّ فأصبح القانون الوضعي وس��يلةَ ضبط داخليَّة مهمَّ

د، وتريع العُنف من أجل الحفاظ  الع��ام على ضرورة الالتزام به بكل تش��دُّ

وليَّة، فالقانون هو ق��رة خفيفة، يُمكن تجاوزها  ا في العَاقات الدَّ علي��ه. أمَّ

ببس��اطة؛ لأنَّ الأخاق في العاقات مع الآخر نسبيَّة، برأي هؤلاء؛ حيثُ إنَّ 

 .)Jean-Paul Sartre- الآخر« هو »الجحيم«، كا وصفه )جان بول سارتر«

كانت نظريَّة نسبيَّة الأخاق مسارًا مشتركًا عند المادّييّن عبر التَّاريخ؛ حيثُ 

ترى أغلب مدارس الغ��رب أنَّ الاخاق غر مُطلقَة في كل زمان أو مكان. 

ورة، في م��كان آخر. فالصّدق -وهو  ، بالضرَّ ف��ا يصحُّ في مكان، لا يصحُّ

عاوى القضائيَّة،  ة- ضروريٌّ تحت ق��وس المحكمة، والدَّ قِيمة خُلقُيَّة مهمَّ

��س هذا  ا في كلّ شيء آخر، فهو وجهة نظر، ما دام ليس “مُقوننًَا”. ويؤسِّ أمَّ

وليَّين.   وليَّة كارثة على مستوى الأمن والسّلم الدَّ الفَهم في العَاقات الدَّ

ل:
َّ
 الأو

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
ولي

َّ
لاقات الد

َ
ة في الع

َّ
ة والواقعي

َّ
ات الليبرالي

َّ
ظري

َّ
الن

وليَّة من المنظ��ور الغرب الحديث،  ة نظريَّ��ات في العَاقات الدَّ هن��اك عدَّ

أبرزه��ا: النَّظريّ��ة الليبراليَّة والنظريَّ��ة الواقعيَّة. باختص��ار، يُمكن توصيف 

كل الآتي: هاتين النَّظريَّتين على الشَّ

ل الفصل الأوّل - الَمبحثُ الأوَّ
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ــة )Liberalism(: يطُلِ��ق عليه��ا بعضه��م “النَّظريَّة . 1 ــة الليبراليَّ النَّظريَّ

المثاليَّة”، لكنَّها أبعد ما تكون عن المثاليَّة بالمعنى الفلسفيّ للكلمة؛ 

��ام مُمكن تحقيقه ب��ين البر، وأنَّ  إذ إنَّ مُف��اد ه��ذه النَّظريَّة أنَّ السَّ

الحرب يُمكن لها أنْ تنتهي من خال آليَّة اس��مها “الأمن الجاعيّ”، 

ول.  التي تعن��ي أنَّ الاعتداء على دولة ما، هو اعتداء على مجموع الدُّ

ومن خال ترسيخ هذا المفهوم، لن تتمكَّن أيُّ دولة من العُدوان على 

ا، وهي الاصطدام مع باقي  دولة أخرى؛ لأنَّ النَّتيجة ستكون مكلفة جدًّ

عي النَّظريَّة، وسُمّيت بالليبراليَّة، رغم التباسات  دول العالم.  هكذا تدَّ

ؤال المهُمّ،  هذا المصطلح، كا س��بقت الإشارة إليه. ولكن يبقى السُّ

كي��ف يمكن تطبيق الأمن الجاعيّ؟ كان الجواب من خال التَّنظيم 

وليَّين،  س��ة دوليَّة تحف��ظ الأمن والسّ��لم الدَّ ولّي، أي إنش��اء مؤسَّ الدَّ

وهك��ذا كان. فب��دأت تجربة عُصب��ة الأمم س��نة 1919م بعد مؤتر 

فرس��اي )Versailles Conference(، ثمَّ تجربة الأمُم المتَّحدة، التي 

 )San Francisco Conference( بدأت بعد مؤتر س��ان فرنسيس��كو

س��نة 1945م، وبدأت عملها س��نة 1946م. وتجدُر الإش��ارة إلى أنَّ 

هن��اك جانبًا اقتصاديًّا في النَّظريَّة الليبراليَّة، وهو “الاعتاد المتبادَل”، 

ول في التَّبادلات التجّاريَّة، من خال المزايا  ال��ذي يعني أنَّ تعاوُن الدُّ

النس��بيَّة للسّ��لع والخدمات التي تقُدّمها، يبُعد احتال الحرب؛ لأنَّ 

التُّج��ار لا يتقاتل��ون، كا تطرح الفك��رة. يحتاج تقويم ه��ذه النَّظريَّة 
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إلى مس��احة ليس��ت متاحة هنا، لكن يُمكن الق��ول إنَّ تجربتي عُصبة 

الأمُم والأمُم المتَّحدة فش��لتا فشاً ذريعًا في تحقيق الأمن الجاعيّ؛ 

سة  حيثُ استمرَّت النّزاعات في التَّصاعُد. لكن يبقى أنَّ تجربة المؤسَّ

الأمميَّ��ة جيَّدة م��ن ناحية كونها إط��ارًا ل� “النّقاش العام”، والتَّس��مية 

هي ل� )أمارتيا س��ين -Amartya Sen(، في وصف��ه “للدّيموقراطيَّة”. 

ول التي تتبادل الفوائ��د التجّاريَّة لا تتحارب، فليس  ا الق��ول إنَّ الدُّ أمَّ

دقيقًا. فهناك فوارق هائلة في قدرات الإنتاج والتَّسويق، عدا عن كون 

الاقتصاد والتجّارة ها من أسباب الحروب. 

ولي في منع . 2 النَّظريَّة الواقعيَّة )Realism(: تنفي إمكانيَّة التَّعاون الدَّ

الحروب؛ باعتبار أنَّ المانع الوحيد لها هو القوَّة. بالنّسبة للواقعيّين، 

ف��إنَّ الح��رب واقعٌ يج��ب الاعتراف ب��ه، والعم��ل بموجب ذلك. 

��اهد على  فالإنس��ان كائ��ن لا يتوقَّف عن الحرب، والتَّاريخ هو الشَّ

ذل��ك. ويعترف ميثاق الأمُم المتَّحدة بأنَّ س��بب وضعه يعود لأجل 

إنق��اذ “الأجيال المقبل��ة من ويات الحرب، الت��ي في خال جيل 

واحد جلبت على الإنس��انيَّة مرَّتين أحزانً��ا يعجز عنها الوصف.”)1( 

ما الحلُّ بالنّسبة لشعبٍ يريد حفظ أمنه؟ الحلُّ هو من خال نظريَّة 

1 - الديباجة، ميثاق الأمم المتحدة والنظام الأساسي لمحكمة العدل الدولية، إدارة 

شؤون الإعام بالأمم المتحدة، الأمم المتحدة، نيويورك، 1997.

ل الفصل الأوّل - الَمبحثُ الأوَّ
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أخ��رى، أي »ت��وازن القوى«، الت��ي تعني أنَّ ال��ذي يمنع الآخر من 

ول، بل  الاعت��داء عليك، ليس مجلس الأم��ن أو توافقُات بعض الدُّ

امتاكك لقوَّة رادعة، أنت أو بالتَّحالف مع دُول أخرى.

انترت هذه النَّظريَّة في أوس��اط الغربيّين، ولا س��يَّا الأمركيّين، وبرزت 

أساء مثل: )هانز مورغنثاو -Hans Morgenthau(، و)زبيغنيو بريجنسكي 

 ،)Henry Kissinger- كس��ينجر  و)ه��ري   ،)Zbigniew Brzeziński-

ن نظَّ��روا لهذه الأفكار، التي هي ليس��ت جديدة بالمناس��بة.  وغره��م ممَّ

يف الوسيلتين  ت القوَّة والسَّ فمنذ بداية البريَّة، خرجت أصوات كثرة عدَّ

الوحيدتين لتحقيق الأمن والمصلحة. 

اني:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
 وسياسة القو

ّ
ة الخطاب الحقوقي

َّ
لبيرالي

اشات  بالغ الغرب في اس��تخدام الخطاب النَّاعم على مستوى المنابر والشَّ

أكثر م��ن أيّ إمبراطوريَّة حكم��ت العالم، في تناقضُ حادّ مع اس��تخدامه 

��بب في ذلك  لب��ة ع��لى مس��توى السّياس��ات الفِعليَّة؛ والسَّ الأدوات الصُّ

واض��ح، وهو تطوُّر وس��ائل الاتصّال والتَّأث��ر في الآخرين، خصوصًا بعد 

انتهاء الحرب العالميَّة الثَّانية عام 1945م. 
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إنَّ الخطاب، بما يعنيه من نصوص ورموز مرافقة، بات ينتقل عبر العالم 

ور والأصوات والعق��ول والقلوب. ففي يد  بطريقة لحَظيَّ��ة، وتلأ الصُّ

أغلب البر الي��وم مادَّة مكثَّفة، بصيَّة وس��معيَّة وغرها، تنقل خطاب 

عب  ة، وه��و ما يجعل م��ن الصَّ نيا بقِيمَ��ه الخاصَّ الغ��رب، فتمتل��ئ الدُّ

س��ات، وب��راءات الاختراع،  مواجهتها، مع س��يطرته على أصول المؤسَّ

وإمكان��ات البح��ث والتَّطوير، واحت��كار التكنولوجي��ا. فالتَّحدّي كبر 

فع��اً، ونح��ن في مرحلة انتقاليَّة، ينتقل فيها الغ��رب إلى عصور مُظلمة 

جديدة، لكنَّه يعيد إنتاج نفسه بسبب تقصر الآخرين في صناعة البدائل 

إلى الآن. 

تعُت��بر لغة القانون، لغةً بيضاء يفهمها الجميع. لذلك، هو س��اح لإحقاق 

الح��ق أو لحرف��ه. وهو وس��يلة خط��رة لقم��ع المجتمعات، لا س��يَّا إذا 

كانت قوانين وضعيَّة مُش��وَّهة ومجعولة لصال��ح الطَّبقات المهيمنة وإدامة 

مصالحها. من هنا، تس��هُل ماحظة نوع الخطاب العام الذي يعتمده قادة 

ال��رَّأي الغربيُّون تجاه مجتمعاتهم وتج��اه الآخرين، وهو خطاب ذو خلفيَّة 

حقوقيَّة، لطيف في أغلبه، ومقنع لأكثريَّة المجتمع. 

لم ت��ؤدِّ الليبراليَّة بالمجتمعات إلاَّ إلى نقيض معناه��ا الحرفّي؛ حيث فقد 

وريَّة، فباتوا محكومين  يَّاتهم الصُّ يَّاتهم الجوهريَّة، وبقي لهم حرِّ الب��ر حرِّ

م��ن منظومات اقتصاديَّة ورقميَّة وماليَّة تسُ��يطر ع��لى حياتهم، وتخضعهم 

لمقتضياتها ومتطلَّباتها.  

اني الفصل الأوّل - الَمبحثُ الثَّ
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الث:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
ولي

َّ
ياسة الد

ّ
ة الأخلاق في الس

َّ
نسبي

وليَّة، الي��وم، هو القوَّة. كُن قويًّا، وافعل ما ش��ئت.  إنَّ مي��دان السّياس��ة الدَّ

ا أن تسُ��حق. فالرَّحمة  ا أنْ تكون قويًّا وقادرًا، وإمَّ لي��س هناك خيارات، فإمَّ

ا في العَاقات  سلعة فرديَّة داخل المجتمعات، وفي البرامج الاجتاعيَّة، أمَّ

وليَّ��ة، لا يوجد رحمة. ف� »الملُ��ك عقيم«، كا شرح )هارون العباسي(  الدَّ

��يطرة قائمٌ دومًا. أنْ تك��ون مُهاباً، كا عرض  لنجل��ه، واحتاليَّة فقدان السَّ

)مكافيللي( في كتابه »الأمر«، أفضل من أن تكون محبوباً. القوَّة، عند الا 

ة العس��كريَّة والماليَّة قبل كلّ شيء، بل هي  دينيّ��ين، هي كلُّ الحقيقة. القوَّ

كلُّ شيء.

وليَّة ادّع��اءات يلقيها الحُكَّام من  م��ن هنا، تعُتبر الأخاق في السّياس��ة الدَّ

كل  اشات. في بعض المدارس الدبلوماسيَّة، هناك مقولة على الشَّ وراء الشَّ

الآتي: في المؤت��ر الصح��افي، كل ما تقوله كذب، وكل م��ا يقوله نظركُ 

كذب. قد يبدو أنَّ هذه نظرة تشاؤميَّة للواقع السّياسّي، وأنَّ المنابر لا تخلو 

من صادقين وأصحاب مواقف. بالتأكيد لا تخلو، لكن هكذا تسر الأمور.

من أجل إعادة الأمر إلى نصِابه الحقيقيّ، لا بدَُّ من ماحظة تذكريَّة، وهي 

��ة قد يقوم بها الإنس��ان؛ إذ إنَّ فنَّ الحكم هو  أنَّ السّياس��ة هي أشرف مَهمَّ
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أخط��ر الفن��ون، لذلك جنَّد الله -تعالى- لها أنبي��اءه j. في الأصل، كان 

ينبغي أن يقود المعصومون المجتمعات البريَّة، ومن أفضل منهم لذلك؟ 

هكذا اس��تنتج )جان جاك روس��و -Jean-Jacques Rousseau( يومًا، بأنَّ 

النَّاس لا يحُكمون إلاًّ من معصوم، لكنَّه بحث ولم يجد. إنَّ السّياسة عمل 

عظي��م، لكنَّ مغرياتها هي الأعلى، فأس��اء البر حكم أنفس��هم كثراً. ولا 

يُمكن أن تصَلحُ السّياسة إلاَّ بمعصوم أو من يعصم نفسه.

الث الفصل الأوّل - الَمبحثُ الثَّ





اني:
َّ
 الث

ُ
ل

ْ
ص

َ
الف

طلقة في الإسلام
ُ
ة الم

َّ
ياسي

ّ
الأخلاق الس
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بعُِث )رسول الله( a ليُتِمَّ مكارم الأخاق، وهنا، لا بدَُّ من ماحظةٍ يغُفَل 

عنه��ا عادةً، وهي أنَّ الأخاق في الإس��ام فقهٌ. فهي ليس��ت مجرَّد قواعد 

ا هي  ا لاحترام. وإنَّ ل الالتزام بها، ومن يحترمها يكون مس��تحقًّ حياة يفُضَّ

ه إليه مباشرةً، وتعالجها  أح��كام تكليفيَّة، أي تتعلَّق بأفعال الإنس��ان وتتوجَّ

ه إلى الأش��ياء التي تتعلَّق بها بدرج��ة الإلزام أو دونها، أو  يع��ة، فتتوجَّ الرَّ

تزَج��ر عنها بدرج��ة الإلزام أو دونها، أو تفُس��ح في المجال للمكلَّف لكي 

يختار الموقف المناسب منها.

عند المادييّن، الأخاق هي قواعد اجتاعيَّة غر ملزمِة وغر مرتبطة بجزاء، 

إلاَّ أنْ تتح��وَّل إلى قاع��دة قانونيَّة. وهذا فهم خطر، وله نتائج واضحة عبر 

التاري��خ. فالأمان��ة والوفاء والصّدق والك��ذب والغيبة والبهُت��ان والافتراء 

وغرها هي مجرَّد وجهات نظر، من يعتنقها في حياته يحُبُّه النَّاس، ومن لا 

ها مهارة اجتاعيَّة تخدُم مصالحه.  ل نتائج ذلك، أو ربما يعدُّ يراعيها يتحمَّ

ا في الإس��ام، فالأخ��اق تتَّصف بالإل��زام أو الزَّجر، بحس��ب تعريف  أمَّ

اني الفصل الثَّ
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الأخاق من حيث شمولها الصّفات الحسنة والقبيحة معًا، أو فقط الحسنة 

منه��ا، مع تفصيل شرعيّ مس��تقلّ تعرض��ه الكتب الفقهيَّ��ة. فالموقف من 

، والصدق منجاة، مع وجود اس��تثناءات تجُيز الكَذِب  الكذب، مثاً، جليٌّ

دة، كإنقاذ نفس محترمَة أو مال محترمَ وما ش��اكل. وهذا  في ح��الات محدَّ

يعة الإس��اميَّة ودقَّتها وإحاطتها ب��كلّ الظُّروف.  ٍيشُ��ر إلى صاحيَّة الرَّ

يجهل أغلب النَّاس أنَّ لكل واقعةٍ حُكم، وأنَّ الله -تعالى- لم يترك تفصياً 

إلاَّ وفي��ه حُكم تكليف��يّ. إنَّ معرفة فق��ه الأخاق وتعميم��ه والتَّأكيد على 

ال��ح، وإنَّ إغفالها يصُيب  أهميَّت��ه أم��رٌ ضروريٌّ للنُّهوض بالمجتم��ع الصَّ

المجتمع بأعراض جس��يمة، وتؤدّي به إلى »علمنت��ه«، رغم ظاهره الدّيني 

ورة.  على مستوى الصُّ

هن��اك أن��واع للتَّديُّن على المس��توى الاجتاع��يّ، ولا نقصد البتَّ��ة النَّظرة 

ائعة للأديان التي تتعامل معها بوصفها ظاهرة من فوق،  السوسيولوجيَّة الشَّ

ديَّة الدّينيَّة بالغة التَّبسيط؛ لأنَّ الأديان متغايرة، وهناك  ولا نقصد فكرة التَّعدُّ

تعريف��ات متع��دّدة لما هو دين. وع��لى أي حال، هناك التَّديُّ��ن الحقيقيّ، 

، والتَّفريق بينها س��هل. فالأوَّل يعني قيام المؤمن  وريُّ وهناك التَّديُّن الصُّ

عيّ ليشمل كلَّ حياته،  ينيَّة، وتوس��يع مس��احة الحُكم الرَّ بكل تكاليفه الدَّ

 ، وريُّ ا التَّديُّن الصُّ ومنها جوانبها السّياسيَّة والاقتصاديَّة والثَّقافيَّة وغرها. أمَّ

فيعلَ��ق في القش��ور، ويرُاعي قضايا صوريَّة وش��عائريَّة، يك��ون فيها عامل 

العادات والتَّقاليد مؤثرّاً عادةً. 
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إنَّ الأخاق في الإس��ام هي قِيَ��م فرديَّة، وأسُريَّة، واجتاعيَّة، وسياس��يَّة، 

ومعاملتيَّ��ة، وجهاديَّة و... وم��ن هنا، قد يبرز معنى أنَّ دور )رس��ول الله( 

a هو إتام مكارم الأخاق؛ لأنَّها تحُيط بجوانب س��لوك الإنس��ان، ولا 
تغف��ل ع��ن أيٍّ منها. نعم، الخلل ه��و لدى المكلَّف��ين والنُّخب، الذين لا 

يلتفتون إلى معنى الأخاق في الإس��ام، وحساسيَّة موقعها فيه، واختاف 

فهَمها عن باقي المنظومات الفِكريَّة التي تتعرَّض كلهّا، وبحس��بها، لقضيَّة 

الأخاق. 

ل:
َّ
 الأو

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
ولي

َّ
لاقات الد

َ
ات في الع

َّ
فاقي

ّ
ب الالتزام بالات

َ
وج

ُ
م

؛ فإذا وعد مس��لمٌ  إنَّ المؤمن��ين عند عهودهم، والوفاء بالعقود أمر تكليفيٌّ

، فعليه أنْ ينُفّذ م��ا وعد به. إنَّ تراضي المس��لم مع  أح��دًا م��ا بشيء مُع��ينَّ

غ��ره على أم��رٍ ما، والتزام فعله، لهو عقد ينبغي ع��دم الإخال به. وهكذا 

وليَّة، الت��ي تقوم، راهنًا، ع��لى الاتفّاقيَّات والمعاهدات  ه��ي العَاقات الدَّ

وبروتوكولات التَّعاون؛ فعلى القائد المس��لم أن يتحرَّى كثراً عن كلّ عقد 

يوُقعّه، وأنْ يفي بما فيه من مُوجبات، بما ينظمّه الاتفّاق. 

ولية ليس بهذه الصورة.  هذا أمرٌ مهم، فالسلوك الغربّ في العَاقات الدَّ

ل اني - المبحث الأوَّ الفصل الثَّ
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نع��م، هناك دائماً لوائح طويلة من الاتفّاق��ات وأطُر التَّعاون التي تعُلنَ، 

ق عليه��ا، لكن تعلوه��ا مصالح الأقوى. فف��ي النُّموذج  وتوُقَّ��ع ويصُدَّ

ث  سً��ا كي يتُحدَّ الفِك��ريّ القائ��م في الغرب، لا بدَُّ م��ن أنْ تلِك مُسدَّ

ع��ن القانون، ولا يُمك��ن أن يكون للأخاق قِيم��ة، إلاَّ إذا كان الطرفان 

سً��ا،  ��ا إذا لم تكن تلك مُسدَّ عاجزي��ن عن إي��ذاء بعضه��ا بعضًا. أمَّ

فالحقيقة س��تكون بيد الطَّرف الآخر، وسيصُفّق الرِعاع لذلك، وسيكون 

الثَّمن حياتك.

لوك السّياسّي العَلني الفظّ،  ظاً تجاه السُّ إنَّ الليبراليّين الغربيّين هم أكثر تحفُّ

ا اليمين وبقايا اليسار، فهم الأكثر شراسة حينا يتعلَّق الأمر بمصالحهم،  أمَّ

والأك��ثر تعبراً عنه��ا بوقاحة. والحكم على قادة الغ��رب يكون أدقَّ عندما 

يب��دؤون في فق��دان ميزة الق��وَّة، فتتراجع ثقته��م في قدراته��م، ويظُهرون 

حقيقته��م. فبعض المتأثرّين بالغرب وبغره م��ن الأقوياء ماديًّا، يتفاجؤون 

عند س��اعهم موقفً��ا غربيًّ��ا عُدوانيًّا، وي��بّررون له، أو يصمت��ون. عندما 

ث عن الغرب، فنح��ن لا يعنينا هو، باعتباره مجموعة دول وقوميَّات  نتحدَّ

��ال الغرب من اليابسة، بل هو مثالٌ معاص يشبه في سلوكه  تقطن في الشَّ

أداء طغُاة التَّاريخ.

اليوم، ومنذ خمس��ة قرون من الزَّمن، يس��جّل العالم نطاً متكرِّرًا من خرق 

��عوب واحتلُّوها ونهبوها  العهود م��ن حكومات الغرب. فه��م خدعوا الشُّ

ىً لطيف هو »الاس��تعار«، فقتلوا خمسين مليون إنسان، وفق  تحت مُسمَّ
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ا أكثر، لو احتس��بنا كامل ضحاي��ا المجازر التي  بع��ض التَّقدي��رات، وربمَّ

��عوب، وليس��ت  ��كان الأصليّين في أمريكا. وسرقوا ثروات الشُّ طالت السُّ

إفريقيا ببعيدة. ورغم تحيُّز وسائل الإعام، التي يسُيطر الغرب على روايتها 

للأح��داث، وما يتمُّ إب��رازه، وما يهُمَّش، فإنَّ قادة الغ��رب لا يتورَّعون عن 

قلب الحقائق، ودعم الدكتاتوريَّ��ات، واتهّام غرها بالدكتاتوريَّة. إنَّ إعام 

، دون أن يكون مهنيًّا، وهو يفقد ما تبقَّى من غاف  الغ��رب ذو قالب مهنيٍّ

��هل ماحظة  المهنيَّة عند احتدام الصّاعات وضغوط الممُوّليِن. ومن السَّ

اش��ات، ليقول ما كان يصُّح بعكس��ه قبل  كي��ف يقف قائد غربٌّ أمام الشَّ

فة ومجتمع الجامعات يبُّرر لما يجري، ويقمع كلَّ  فترة. وتجد النُّخبة المثُقَّ

يَّة التَّعبر في الغرب مرتبطةٌ بعدم المؤثرّيَّة،  صوت اعتراضيٍّ مؤثرّ فيه. فحرِّ

سة أو دولة في الرَّأي العام، تفُرضَ عليه  ومتى زاد تأثر أيّ شخص أو مؤسَّ

قيود استبداديَّة أو يعُاقبَ. 

��لوك السّياسي لأغلب الا دينيّين، الذي يسهُل عليه نكث  على خاف السُّ

العهود لأيِّ س��بب، فإنَّ الأداء السّ��ياسيِّ للمس��لم الحقيقيِّ لا يس��مح له 

بذلك. طبعًا، يصحُّ هذا الأمر مع منْ تكون عقيدته السّياس��يَّة سليمة، وهي 

ولة، فهو دينيٌّ في ما يتعلَّق  ا من يفصل، فعليًّا، بين إسامه والدَّ عين دينه. أمَّ

بالظَّاهر، ولا دينيّ في ما يتعلَّق بالسّياس��ة، فيجري عليه حكم الا دينيّين. 

من هنا، ثمَّةَ مارسة سياسيَّة إساميَّة أصيلة تحَولُ دون انتهاك الاتفّاقات، 

ل أيُّ التزام إلاَّ بالتَّوافقُ بين الأطراف، كا الحاصل في العُقود  وأنْ لا يعُ��دَّ

ل اني - المبحث الأوَّ الفصل الثَّ
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زمة في باب المعُامات.  الاَّ

، وقَّع )عبد المطَّل��ب( مع )خُزاعة( وغرهم  في التَّاري��خ ما قبل النَّبويِّ

 ،a ِّحلف الفَضول، واس��تمرَّت مفاعيل هذا الحلف إلى مرحلة النَّبي

وصولًا إلى مترتِّبات ما بعد فتح مكَّة؛ حيثُ حُفِظ ل� )خُزاعة( حقّها في 

ة وتاريخيَّة على أهمّيَّة الالتزام بالعقود  التَّاي��ز والحاية، في دلالة مُهمَّ

والاتفّاق��ات. وفي عهود المدينة، بعد الهجرة، التزم الرَّس��ول a بها، 

وأخ��لَّ اليه��ود في أوَّل فرصة بعد معركة الأح��زاب، الأمر الذي أوصل 

j ) ��ين، التزم )الإم��ام عليٌّ إلى خي��بر وم��ا ج��رى. وفي تحكيم صفِّ

بابتعاث )أب موسى الأش��عري(، وأخلَّ )معاوية( و)عمرو بن العاص( 

بم��ا اتُّفق عليه. وهكذا فعل )معاوية(، ف��ا أسرع ما انقلب على اتفّاقه 

مع )الإمام الحس��ن( j، وهكذا دوالي��ك. وقبله في صُلح الحديبيَّة، 

التزم المسلمون بما عليهم، رغم التَّمرُّد الذي قاده بعض الصحابة على 

��جرة، في  النَّب��يِّ a، وفرَضََ -أيّ النب��يّ a- إعادة البيعة تحت الشَّ

حابة لا يفهم نتائج ما يفُضي إليه الالتزام  رسالة عميقة إلى أنَّ بعض الصَّ

باتفّاق ذكيٍّ. 

 ) تن��صُّ رُواي��ات الظُّه��ور المبارك على وج��ود هدنة بين )الإم��ام المهديِّ

j وال��رُّوم، لكنَّهم ينكثون بها بعد حين. فيس��تحقُّون العقوبة بعد ارتفاع 
الالت��زام بالهدنة. هكذا كان الحال س��ابقًا، وهكذا يعُاد، والخاسر فيها هو 

ة الباطل.  قوَّ
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اني:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
ياسي

ّ
 ملزمِة في الأخلاق الس

ٌ
لوفاء قاعدة

اس��تكالًا لم��ا ورد أع��اه، تبرز قِيم��ة الوفاء عن��د القائد المس��لم، وهي 

ث عن غر  قيم��ة ضعيفة لدى غر المتدينّين إج��الًا. للتَّنبيه، عندما نتحدَّ

المتدينّ��ين، فنحن لا ننفي وجود أفراد متايزين بقِيمَهم، التي تشُ��به القِيَم 

غط. إنَّ قدُرة الإنس��ان العَقَديِّ  الدّينيَّ��ة، لكنَّهم أقلِّيَّة، خصوصًا تحت الضَّ

غ��ط لا مثيل لها. وتزداد هذه الق��درة عندما تكون  ع��لى الثَّبات تحت الضَّ

. هذه ميزة يعرفها  عقيدت��ه دينيَّة، وتعلو كثراً عندما تكون على طريق الحقِّ

ون بالسّياس��ة والحروب، ويقوم القادة بالاس��تفادة منها، أو يعملون  الملُمُّ

ة خلفه. د الأمَّ زة للقتال، أو يخلقون عدوًّا يوحِّ على صناعة عصبيَّة محفِّ

، ويمكن للآخرين الرُّكون إلى وعده.  إذا وعد القائد المسلم الحقيقيُّ وفَّ

وه��و لن يخلَّ بوعده قب��ل الوقوف عند خاطر الموع��ود؛ لأنَّه يعتبر الأمر 

مرتبطاً بوجوده. بالنّسبة للادييّن، يصعُب عليهم فهَم هذا الأمر، ويستغربون 

اس��تمرار الوفاء عند أهل الإيمان، وهم قد فرضوا عليهم عقوبات وحروباً 

اج��ع عنها، دون جدوى. إنَّ الإصار ع��لى احترام الوعد هو  م��ن أجل الترَّ

ا، تعُبّر عن قِيمَ الإنس��ان المؤمن، واستعداده  ة جدًّ قِيمة خُلقُيَّة رس��اليَّة مهمَّ

غوط م��ن أجل ذلك.  ل��ه الضُّ اج��ع عن وعده السّ��ياسي، وتحمُّ لع��دم الترَّ

اني اني - المبحث الثَّ الفصل الثَّ
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ة  بية الإس��اميَّة، وقوَّ أص��ل هذا الالتزام علو كعب القواعد الخُلقُِيَّة في الترَّ

ل النَّتائج،  يعة؛ فيقوم القائد المس��لم بم��ا عليه، ويتحمَّ الإلزام بها في الرَّ

فيكس��ب كثراً من الاحترام، ويكون الأمر جاذباً إلي��ه لصِدقه، ودعوة إلى 

ا في حس��اب الأرباح والخس��ائر المادِّيَّة،  الدّي��ن الحنيف بغر لس��ان. أمَّ

فالتَّس��ديد واللُّطف الإلهيَّان كفيان بنعمة التَّوفيق؛ حيثُ تكون السّياس��ة 

بأداء التَّكليف، والنَّص لا يكون إلاَّ من عند الله العزيز. 

:
ُ
الث

َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة والمصلحة
َّ
ة بين المبدئي

َّ
رعي

َّ
ياسة الش

ّ
الس

هن��اك صاعٌ كبرٌ بين أن تكون الحكومة الإس��اميَّة مبدئيَّة، وبين أن تعُلي 

ليم بين قداسة المبدأ، وبين  ة الظَّاهرة. فا هو الميزان السَّ شأن مصلحة الأمَُّ

ضرورات المصلحة؟ 

س��يأتي ذكر فقه الأولويَّات لاحقًا، لكن هنا، وفي باب الأخاق الإساميَّة 

يَّة قصُوى، لا سيَّا  ، يكون الإصار على المبدأ ذا أهمِّ ��ياسيِّ في العمل السَّ

إذا كان المبدأ يشكّل أولويَّة شرعيَّة رفيعة. إنَّ تعرُّض المسلمين لهجوم من 

��عب ونصُته بالوس��ائل المتُاحة، وبذل  كافر حربٍّ، يس��تلزم إنقاذ هذا الشَّ

، وليس متاحًا تجميده  الممكن لتحريره من الاعتداء. مبدأ الجهاد هنا مُهمٌّ
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ورات  أو رفعه بسهولة. إنَّ أهمّيَّة الحياة الإنسانيَّة وحقَّ الأمن هي من الضرَّ

��عوب. فيقوم المس��لم بواجبه، ويتعاطى  الأوُلى في حقوق الإنس��ان والشُّ

. السّياسة لحاية خياره الجِهاديِّ

ة لوج��ود الوليِّ الع��ادل والحكيم، الذي  هن��ا تبرز المرتب��ة العالية والمهُمَّ

يشُ��خّص الأولويَّات، ويرح المطل��وب لحاية بيضة الإس��ام، ورعاية 

المسلمين والمس��تأمنين. والجدُّ في تحصيل المطلوب ليس تصلُّباً عقديًّا 

أو ثوريًّ��ا، ويجب ع��دم التَّجاوب مع دعاية الأعداء، التي س��تكون مكثَّفة 

ومستمرَّة بالتَّأكيد. فالمهمُّ هو أداء التَّكليف مع غضّ النَّظر عن قرُب تحقُّق 

النَّتيج��ة المرغوبة من عدمه��ا. لكن من الواضح أنَّ هذا الأمر س��يكون له 

نيا، وما أكثر  ب��ين والبعيدين، فالعدل صعب في ع��الم الدُّ أع��داء من المقُرَّ

رافضي��ه. لذل��ك، يقَت��ضي حُس��ن الإدارة تخصي��ص موارد واف��رة للعمل 

الإعام��يِّ الهادف الذي يرح للجمهور ما ال��ذي يجري فعاً، بعيدًا عن 

التَّضليل.

في المقُابل، ماذا لو تزاحمت المبدئيَّة أو تعارضت مع مصلحة أعلى منها، 

وليَّة، في زمن  ياس��ة الدَّ غط الكبر؟ هذه هي السَّ مث��ل احتال القت��ل والضَّ

المادِّيِّ��ين؛ إذ إنَّه��م في حالة هجوم وتوتُّر مس��تمرّين. الأص��ل هو الثَّبات 

م  حيحة، لكن مع تغرُّ موازين القُ��وى بوجه حادٍّ تتقدَّ ع��لى المواق��ف الصَّ

. هنا نعود للحاجة إلى الفقيه السّياسيِّ الذي  أولويَّات أخرى، وهذا بديهيٌّ

يحُدّد التَّكليف من فوق، بناءً على معطيات الأرض. حينها، يكون الإنسان 

الثُ اني - المبحث الثَّ الفصل الثَّ
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ة في عمله، وقد اس��تفرغ وس��عه في القي��ام بما ينبغي.  المؤم��ن مبرأ الذّمَّ

لكنَّ هذا لا ينفي أهمّيَّ��ة تحديد الخطوط الحمراء التي يُمنع على الأعداء 

والخص��وم تجاوزه��ا، ك��ا لا يمنع حُس��ن إدارة العمل السّ��ياسيِّ بذكاء، 

وتخفيف الخسائر، وصناعة خطاب صادق بلغة إعاميَّة مدروسة، وانتظار 

 . تغرُّ الظُّروف؛ لأنَّ المبدأ لا يتغرَّ

عبة،  في الواقع، فش��لت حركات »إس��اميَّة« معاصة في هذه الموازنة الصَّ

م��ت التَّمكين على اتخّ��اذ خُطوُات أخرى في زم��ن تتَالي المؤامرات.  وقدَّ

الحة تس��تطيع العمل بين ألغام الفُرص والتَّحدّيات والمخاطر  فالقيادة الصَّ

ل أثمان النَّص  والتَّهديدات، وتحفظ نفس��ها بالمثابرة السّياس��يَّة، مع تحمُّ

والإنجاز، وإقناع الجاهر بقدرتها على إدارة الباد. 
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ة التي يحملها المجتمع عن نبيٍّ أو إمامٍ هي صورة الإنسان  ورة العامَّ إنَّ الصُّ

ورة صحيحة في جانب منها، فهم أوُذوا وابتلُوا  الطَّاه��ر المظلوم. هذه الصُّ

كث��راً، ولم تقبل مجتمعاتهم عدلهم. لك��نَّ ثمَّة صورة أخرى، وهي صورة 

المعصوم الحاكم أو المعص��وم الملك. هذا المفهوم أضعف في حضوره 

في الأذهان، بينا الواقع يشُ��ر بوضوح إلى أنَّ أنبياءً مارسوا السّياسة، مثل 

)آدم( و)نوح( و)داوود( و)س��ليان( و)يوس��ف( و)محمد( . كذلك، 

( j ونجله )الحس��ن( j الحاكميَّة السّياس��يَّة. هذه  مارس )الإمام عليٌّ

عوب  التَّجارب، وما يمكن أنْ يسُتخلصَ منها، تشُر إلى أنَّ الاتصال مع الشُّ

والحكومات الأخرى أمرٌ قائم وحصل مِرارًا.

من أشهر حالات العمل الدّبلوماسي النَّبوي هو مراسلة الملوك. فقد أرسل 

النَّبيُّ a، كا هو معروف، رس��لهَ إلى الملوك المعروفين في زمانه، داعيًا 

إيَّاهم إلى الإس��ام. إنَّ قيام الرسول العظيم a بالتَّواصل مع قادة العالم 

 ، له��و أمر لافت ومعبّر. وقد اختلفت اس��تجابات هؤلاء لرس��ل النَّبي

الثُ  الفصل الثَّ
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ف��� )كسرى( مزَّق الكِتاب، وأمر عامله على اليمن )ش��اذان( بالإتيان برأس 

النَّب��ي a، وكان جوابه أنَّ )كسرى( سيس��قط كا م��زَّق الكتاب، فتمهّل 

ا )هرقل(،  )شاذان(، وفعاً، انقلب )شرويه( على أبيه، ثم فتُحت فارس. أمَّ

عظيم الرُّوم، فاس��تجابته لرسالة نبيِّ الإس��ام لافتة، في دلالة على تخوُّف 

حراء ورجاله الفرس��ان  هؤلاء الأباطرة من هذا الدّين الجديد القادم من الصَّ

مين. فهو أكرم ضيفه، وأمر له بمكان للرَّاحة، ثمَّ أس��لم كبر أساقفة  المصمِّ

ة الرسّ��الة الإس��اميَّة وأثرها على  )هرق��ل(، فقُتل، وفي ذلك مؤشّر إلى قوَّ

��ا )المقُوقس(، ملك مص، فردَّ بالهدايا. في المقابل،  العقول والقلوب. أمَّ

أس��لم )النجاشي( ملك الحبش��ة، وواجه ما واجه م��ن مصاعب إلى حين 

وفاته؛ حيثُ أكرمه النَّبيُّ a إكرامًا عجيباً.

تلك هي الدّبلوماس��يَّة النَّاعمة، المرُفقة برس��الة قوَّة مُضمرة، إلى قادة باد 

الكُف��ر في ذل��ك الزَّم��ن. وهي تنمُّ عن عالميَّة الإس��ام، وع��دم انحصاره 

وا  دين. بالتَّأكيد، احتاج الأمر إلى رس��ل شُجعان، ضحُّ بمكان أو زمان محدَّ

ول  ��ة خطرة غر مضمونة العواق��ب. فالعَاقات بين الدُّ بأنفس��هم في مَهمَّ

ورة؛ حي��ث الجغرافيا تف��رض شروطها في العيش  كانت غ��ر وديَّة بالضرَّ

والانتقال، مع قلَّة الموارد، وكثرة الصّاعات. 

في الأص��ل، كرَّم الله -تع��الى- بني آدم، وكانت النَّظ��رة إلى الآخر الدّيني، 

من منظور الإس��ام، غر صِداميَّة، بل كانت بالحكمة والموعظة الحس��نة 

والج��دال بالت��ي هي أحس��ن. وهذا م��ا لاحظناه في نط الح��وارات بين 
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��عوب الأخُرى، كا في حادثة  المعصومين وغرهم من نخُب الأديان والشُّ

المباهل��ة وغرها. فالأصل هو اس��تيعاب الآخرين، والتَّعاطي معهم تحت 

ة«، ال��ذي يهُاجم اليوم  مَّ ��محة. حتَّى مفهوم »أهل الذِّ يعة السَّ س��قف الرَّ

ة المس��لمين،  دون علم، فهو مرتبةٌ تكريميَّة، بأنَّ غر المس��لمين هم في ذمَّ

ا مفهوم »الجزي��ة«، فيبدو موازياً  م��ن خال التَّعهُد بالرّعاي��ة والحاية. أمَّ

كاة المفروض على المس��لمين. فالذّميَّة هنا  منطقيًّ��ا لموجب الخُمس والزَّ

حيحة، وليس صِدامًا مع الآخرين. هي الموُاطنَة الصَّ

في العمل السّياسي، ولا سيَّا في العَاقات السّياسيَّة، من منظور إساميّ، 

يعة. فهناك مبادئ  لا بُ��دَّ أن يكون مس��ار الأمور متوافقًا مع موجب��ات الرَّ

وضواب��ط، وقب��ل كل شيء، هناك مفه��وم التَّقوى السّياس��يَّة، وهي تعني 

ارة  مراقب��ة النَّفس في عملها السّ��ياسي، والحذر من أي تس��لُّل للنَّفس الأمَّ

��يطان. فالسّ��ياسيُّ المؤمن يكون ش��ديد الالتفات لنفسه، كي لا تقع  وللشَّ

��لطة والج��اه، والتَّأثُّر بخفق النّع��ال خلفه،  في مهال��ك »أن��اه« وحب السُّ

ر المجالس، وكثرة المديح. إنَّ التَّقوى السّياس��يَّة تفرض -في حال  وتص��دُّ

ولة، مع إمكانيَّة فوز مضمونة-  ح إلى موقع مُهمّ في الدَّ شُّ الانتخابات، والترَّ

��ح بالانس��حاب منه��ا، لصالح خصمه، إذا عل��م أنَّه أصلح  أن يقوم المرشَّ

��ح نفس��ه. ما أندر هذه  للموق��ع، حتَّى وإنْ كان في الأمر ضررٌ على المرشَّ

الصف��ة، وما أصعبها، وكم هي الحاجة كبرة لحُس��ن التَّعامل مع الطُّموح 

إلى المواقع المؤثرّة. 

الثُ الفصل الثَّ
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مة للوجاهة والمال.  عالم الدّبلوماسيَّة هو عالم العَاقات، والعَاقات مقدِّ

لذلك، هي عمل خطر على الأمن الرُّوحي للإنسان. هذا عدا عن مخاطرها 

، رغ��م صفته المدنيَّة، هو ناقل رس��ائل التَّحذير  الأمنيَّ��ة؛ لأنَّ الدّبلوماسيَّ

والتَّهديد، وهو من يمتلك معلومات دقيقة. فيحتاج الأمر إلى مناعة نفس��يَّة 

��بهات واس��تغال  وش��جاعة وتعفُّف ع��ن المال الحرام أو المخُتلط بالشُّ

، خصوصًا إذا عا موقع��ه، أو كان ينتمي  النُّف��وذ. ويتعرَّض الدّبلوم��اسيُّ

هيب، وتبرز أمامه فرصٌ  غي��ب والترَّ إلى حكومة قويَّة، إلى ش��تَّى أنواع الترَّ

ة، ويلتقي بمشارب أخرى من دبلوماسيّين ذوي ألسنة عليمة.  شخصيَّة عِدَّ

فتكون المبارزات الكاميَّة، والتي تس��تبطن وراءها كثراً من الرَّس��ائل غر 

المحبَّذة، حاضرة، وهو ما يتطلَّب إعداد رجال تفاوض كفوئين، خصوصًا 

مع تطوُّر تقنيات التَّفاوض والتَّواصُل السّياسي والتَّسويق. 

مع هذا النَّوع من المهَام، يك��ون لزامًا على الدّبلوماسي المؤمن أن يتمتَّع 

بتقوى ش��خصيَّة وسياس��يَّة رفيع��ة، وأن يكون ق��ادرًا على تحقي��ق مَهامه 

المطلوبة، وس��ط غابة من وحوش الأرض، المتعطِّش��ين للدّماء والأموال 

 Raymond- لطة. وخل��ف كلِّ دبلوم��اسي -يق��ول )ريم��ون آرون�� والسُّ

Aron(- يوج��د جن��ديٌّ يصُ��وّب بندقيَّته نح��و المفاوض الآخ��ر. فالقوَّة 

ة الأداء التَّفاوضيِّ هو شرط  ه��ي الوجه الآخر للدبلوماس��يَّة الفاعلة، وق��وَّ

محوريٌّ للمؤمنين في هذا العالم؛ حيث أصبحوا أكثر قوَّة، وأكثر مظلوميَّة 

في الوقت عينه. 
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أل��فُ صديقٍ قليل، وعدوٌ واحد كث��ر. وما ينطبق على الأفراد، ينطبق على 

الجاعات. فالتَّكثر من الأصدقاء أصلٌ حكيم في العَاقات مع المجتمع 

ا الماهرون في صناعة الأعداء، فا مكان لهم س��وى العُزلة  ��عوب. أمَّ والشُّ

ودوام الع��داوات. فعلى المرء أن يس��عى لامتاك المه��ارات الاجتاعيَّة 

لزي��ادة عدد معارف��ه، وهو قد يحتاجه��م وقت الضّيق، وس��تزيد احتاليَّة 

مواس��اتهم له في أزماته. وعندما ننظ��ر إلى أولئك الذين يواجهون الموت 

في آخر لحظات حياتهم، فإنَّ ما يطلبونه أوَّلًا ليس مالهم أو س��لطتهم، بل 

هم يطلبون حضور أحبابهم. 

عبيَّة، يكون من المهُمِّ إطاق برامج وورش  في العَاقات الدّبلوماسيَّة والشَّ

تدريب وعمل تس��مح ببناء ش��خصيَّات وعَاقات فاعلة، تكون قادرة على 

داق��ات سريعًا، والأهمّ ه��و الحفاظ عليها، بم��ا يتطلَّبه ذلك من  بن��اء الصَّ

موارد مس��تمرَّة وإرادة دائبة. فماَّ لا ش��كَّ في��ه أنَّ الحفاظ على العاقات 

��ة وتطويرها يلزمه المداومة ع��لى متابعتها ومواكبته��ا، وبذل الجهد  العامَّ

المستمرّ في الاهتام بها. 

( j الخُلَّص، نلحظ صفات لافتة. فهم لا  ب��ين أصحاب )الإمام المهديِّ

ل الثُ - المبحث الأوَّ الفصل الثَّ
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يعرفون بعضهم بعضًا حين يجتمعون في مكَّة، لكنَّهم سُرعان ما يصُبحون 

كأنَّهم أبناء أبٍ واحد وأمّ واحدة. فالرُّوح مش��تركَة، وهي من سِ��نخيَّة روح 

المعص��وم. وهؤلاء لا تضرُّه��م الفتنة أبدًا، ويش��تركون في صفات الطَّاعة 

جاعة والعلم.  والإيمان والشَّ

ة j، بمعناه الجاعي والمجتمعي، اللهَج باسمه،  يشترط التَّمهيد للحجَّ

وتذكر النَّاس برسالته، والتَّواصل مع الجميع بشأنه. صحيحٌ أنَّ الله أخفى 

أولي��اءه في عب��اده، وأنَّ أعمق أسراره��م هي عاقتهم م��ع ربِّ العالمين، 

ا، وس��يقودون المجتمعات بعد  لكنَّه��م في الوقت نفس��ه اجتاعيُّ��ون جدًّ

الة، يعضدهم  تحري��ر الأرض. لذلك، يتُوقَّع أنَّ لديهم مه��ارات تواصُل فعَّ

فيها أنَّ سيّدَهم يملك أكمل المهارات كلهّا. 

د ش��عوب الأرض، وس��يظهر الإس��ام على  في دولة الإمام j، س��تتوحَّ

الدّي��ن كلهّ، وس��يدخل كث��رون إلى الدّي��ن الحنيف. ومن خ��ال نظريَّة 

الأس��باب. يبدو جليًّا أنَّ تحقُّق هذه الأهداف الكبرة يتطلَّب قدرات هائلة. 

لا بدَُّ من اس��تيعاب الجميع، وهدايتهم إلى جادَّة الحق، مع ما يتطلَّبه ذلك 

من مهارات تواصل ودبلوماس��يَّة كبرة، ووس��ائل إقناع لا يتوقَّف نشاطها. 

��ة صعبة ولا يُمك��ن التَّقليل منه��ا، والمخاطر جس��يمة، والأعداء  فالمهَمَّ

انهزم��وا قبل وق��ت قليل، ولا زالت النُّفوس مش��حونة، بينا الأمل هو في 

ة هو تقليل  تاميَّة العدل والقس��ط. من هنا، يكون الوجه الآخر لهذه المهَمَّ

الأعداء، وهو ما يلعب نزول )السيد المسيح( j دورًا واضحًا فيه؛ حيثُ 
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عوب المسيحيَّة، ثمَّ يصُليِّ خلف الإمام j، في حدث ذي  يجول بين الشُّ

ا. رمزيَّة مكثَّفة جدًّ

ليس فقط كذلك، ففي التَّحقيق في مرحلة ما بعد اس��تتباب العدل والسام 

في الع��الم، يتغرَّ الك��ون. هنا، يصُبح للتَّواصل م��ع الآخرين معنىً مغايراً 

نيويَّ��ة. البحث في هذا  ومختلفً��ا، ونتائ��ج غر عاديَّ��ة في حياة الب��ر الدُّ

الجانب ليس موضوعنا هنا، لكنَّها إشارة.  
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س��بقت الإش��ارة إلى الأولويَّات، وهي التي تعُدُّ أزم��ة حقيقيَّة لدى بعض 

ول. الأولويَّات جمعٌ وليس��ت مفرد، ما يعني أنَّها ليس��ت  الجاعات والدُّ

قً��ا ودائماً حول أهم الأمور  أولويَّة واح��دة. وتحديدها يتطلَّب تفكراً مُعمَّ

الت��ي يجب تخصي��ص الم��وارد باتجّاهه��ا، والتَّنازل عن غرها، بس��بب 

أولويَّتها. تزخر المجتمعات بالحاجات الكثرة، ودائماً ما تستقرّ على طاولة 

صان��ع القرار عددٌ م��ن اقتراحات العمل التي يرفعه��ا إليه نخُب وحالمون 

واستراتيجيُّون وقارئون وبلُهاء وعماء وغرهم. فيكون عليه تنقية ما يقرأ، 

أن، وأنْ لا يملَّ من  واستخاص المفُيد منها، ومناقش��تها مع أصحاب الشَّ

اني الثُ - المبحث الثَّ الفصل الثَّ
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لَ عبئه، ولا يعتاد على ردّ  تدفُّقها. فهو ما دام في مركز القرار؛ فعليه أنْ يتحمَّ

ابه أو مستشاريه أو حاشيته. ما يصل إليه، أو الإكثار من تحويلها إلى حُجَّ

ياُحظ أنَّ كلَّ فردٍ يرى على شاكلة اهتاماته، فالطَّبيب يقترح تطوير القطاع 

يِّ في الباد، والمعاريُّ يشغل باله الهُويَّة الإنشائيَّة للوطن، والتَّاجر  الصّحِّ

ه تعزيز التَّبادل مع الأسواق، وعالم الدّين يتوق إلى تنقية المجتمع من  يهمُّ

��امية، والعس��كريُّ يعيش هاجس التحّدّيات  الانحرافات وإعاء القِيَم السَّ

الأمنيةّ، والمزُارع أو الصّناعيّ تتركَّز حساسيَّته في تصيف إنتاجه، والمعُلمّ 

ا السّياسي،  بويَّ في المدارس والجامعات، إلخ. أمَّ يتفحَّص المس��توى الترَّ

فهو يختار بين هذه الحاجات، وفق خُطَّة مدروسة، ضمن الموارد المتاحة، 

، ويدفع إلى تطبيقها، ثمَّ مراجعتها كل حين.  وعلى مدى زمنيٍّ مُعينَّ

وليَّة؛ حيث السّلم والحرب، يكون تحديد الأولويَّات صعبًا؛  في العاقات الدَّ

حيثُ إنَّ المنافسين كُثر، وهناك أعداء، ويوجد حلفاء، ولا تخلو المسألة من 

مُحايدي��ن، مع اختاف الثَّقافات والأولويَّ��ات الأخرى. قد لا يكون خيارك 

الحرب، لكنَّ قرار الحرب والسّ��لم هو في يد غرك، فيُلزمك بالاس��تنفار في 

يات  ه��ذا الجانب. قد يفرض علي��ك موقعك الجغرافّي اس��تحالات وتحدِّ

، سوى الاهتام بنتائجها الأمنيَّة والسّياسيَّة.  معيَّنة، ولا تستطيع معها حاًّ

ما هو مفيد هنا هو الإش��ارة إلى مفهوم أس��اس، وهو لائحة الأعداء. دائماً 

د  . ف��ا العمل مع تعدُّ هن��اك أعداء، ومن لا أعداء له هو ش��خص هامشيٌّ

الأع��داء أو الأع��داء المحتملين، مع بيئة دوليَّة معادي��ة؟ والحلُّ هو وضع 
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أولويَّ��ات: هن��اك عدوٌّ خط��ره داهِم ووش��يك، وهناك ع��دوٌّ أبعد ويمكن 

تأجيل��ه، وهناك ع��دوٌّ يمكن تس��كينه ببع��ض المزايا، وهناك ع��دوٌّ ليس 

قادرًا على الإيذاء. مع محدوديَّة الموارد، تش��ر القاعدة إلى »عدم تجميع 

الخصوم«، وتقس��يمهم إلى فئات، وتحديد التَّهديد الأكبر، وتركيز الموارد 

علي��ه، والتَّخلُّص منه، وبثّ رس��الة ردع به إلى الآخري��ن. فهناك أولويَّات 

أخرى تستلزم الاهتام أيضًا. 

عندم��ا نقول أولويَّات، فه��ي تنفي أن تتركَّز الم��وارد في الأولويَّة الأولى. 

فإذا كان لدينا أربع أولويَّات، فس��تحوز الأولويَّة الأولى على النّسبة الأكبر 

م��ن الموارد، ثمَّ تليها الثَّانية بنس��بة أقلّ، والثَّالثة بنس��بة أقلّ، والرابعة بأقلّ 

ول، وبغر هذا يحصل الاختال في  النّس��ب. هكذا تعمل المنظَّات والدُّ

د هذه الأولويَّات؟ يجري ذلك بواسطة الجُهود  المجتمع. لكن، كيف تحُدَّ

المس��تمرَّة لصنَّاع القرار والفاعلين السّياسيّين، ومن خال تحديثها سنويًّا، 

ووج��ود نظريَّة أمن قوم��ي متبنَّاة، والمرونة مع المتغ��رّات، التي تبدّل في 

ترتي��ب الأولويَّ��ات، ومن ثمَّ اس��تخاص العِبر والتَّغذيَّ��ة الرَّاجعة وتطوير 

الأولويَّات من جديد.

م��ن القضاي��ا التي س��بَّبت كثراً م��ن المش��اكل في العمل السّ��ياسي بين 

المسلمين، هي مس��ألة »العدو البعيد والعدوّ القريب«. في الأصل، ينبغي 

ة، ويبعد عنها  أن يكون واضحًا أنَّ الانشغال بالعدوّ البعيد يصُلح حال الأمَُّ

كيز على العدوّ القريب،  ا الترَّ الفتن، ويصف الاهتام إلى قضايا أخرى. أمَّ

اني الثُ - المبحث الثَّ الفصل الثَّ
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فهو منشأ الفتن والنّزاعات، وس��بَّب كثراً من الحروب الطَّائفيَّة والمذهبيَّة 

والقوميَّ��ة وغره��ا. فينبغي التَّخلُّص م��ن قاعدة أنَّ الع��دوَّ القريب أخطر 

ة من العدوّ البعيد؛ لأنَّها أس��الت دماء المس��لمين، وتركت دماء  ع��لى الأمَُّ

ا من القتال  المعُتدين، الذي عاثوا فسادًا في باد المسلمين، واستفادوا جدًّ

البَينيّ داخل العالم الإسامي. 

ذها  في دول��ة المنتظَ��ر ، يرسُ��م القائد الإله��يُّ الأولويَّات بدقَّ��ة، وينفِّ

المؤمن��ون تح��ت رايته، وبه��ا يحُرَّر الك��ون. فيُتخلَّ��ص أوَّلًا م��ن الأفراد 

والجاع��ات الذين يعُيقون بناء المروع الإنس��انّي التَّامّ، ث��مَّ يبُنى العدل 

��ام إلى ي��وم القيامة. لذل��ك، فالتَّمهيد لظهوره المب��ارك يتطلَّب وعيًا  والسَّ

حيحة، وعدم تش��تيت الاهتام إلى ما لا يفُيد، بل قد  لثقافة الأولويَّات الصَّ

يضّر، خصوصًا أنَّ الزَّمن الذي يسبق الظُّهور سيسجّل أعلى مستويات الفتنة 

والظُّلم والجَور. في مثل هذه الأوض��اع، يكون لزامًا التَّفكر بهدوء، وعدم 

استعجال الحلول، والنَّظر في الأولويَّات المنُاسبة، وبذل الجهد لإتامها.

الث:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ن
ْ
ي
َّ
ولي

َّ
 الكِياسة والبروتوكول الد

ُ
قواعد

بلوم��اسي. و«البروتوكول« هو  الكِياس��ة واللباقة من صف��ات المؤمن والدَّ
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لوك الرَّس��ميّ، بخاف »الإتيكيت-étiquette« الذي هو قواعد  قواعد السُّ

ث عن انضباط  ث عن دولة، فنحن نتحدَّ ��لوك الاجتاعي. عندما نتحدَّ السُّ

ولة لا معنى لها  في العم��ل ولوائح وقوانين وأنظمة، واتسّ��اق للأمور؛ فالدَّ

دون أفراده��ا الذي يعملون فيها. من هن��ا، وخصوصًا في ما يتعلَّق بالعمل 

وليَّة، تظهر أهمّيَّة هذه القواعد، والتي تش��مل  الدّبلوم��اسّي والسّياس��ة الدَّ

مروحةً من الأسس، التي لا مجال لعرضها في هذا البحث.

م��ا ينبغ��ي الالتف��ات إلي��ه، هو طريق��ة تواص��ل الإمام  م��ع محيطه، 

ة. فالأصحاب الخُلَّص هم أطوع له من  وتواصلهم معه. وهناك فئ��ات عدَّ

بنان��ه، وأطوع له من الأمََة لس��يّدها، وليس بينه وبينهم حِجاب، ويحوطون 

ب��ه في الحروب، يقونه بأنفس��هم، وهم س��ابقون إلى إرادت��ه، قبل أوامره. 

ا بين الإمام  وأنص��اره الحوارييّن أمرٌ  م��ا نلحظه من عاق��ة عميقة جدًّ

عجيبٌ ومتين، ويظهر في بيعتهم له، وما يتبادلونه من التزامات. 

��يف،  ��ا المجتمع المس��لم والعام، فنجد أنَّن��ا إزاء مرحلتين: مرحلة السَّ أمَّ

ومرحل��ة الرَّحمة. مع عدم وجود بدَاء يغُرِّ مجرى الأمور، فإنَّ لكلّ مرحلة 

مستلزماتها. في الأولى، الأولويَّة للتَّحرير، وفي الثَّانية، الأولويَّة لبناء نظام 

ليل في مكان،  الع��دل العالميّ. يبدو أنَّ الإم��ام  يتعاطى بالل��ين والدَّ

ة في مكان آخر، وق��د امتلأت الأرض بالظُّلم. إنَّ تأس��يس النّظام  وبالش��دَّ

الجيّد هو عملية قيصيَّة هائلة، لم يسبق لها مثيل في الكون. لذلك، لا بدَُّ 

ل الصّعاب لتحقيق النَّتائج الاستثنائيَّة.  من الرُّعب، ومن الطَّاعة، ومن تحمُّ

الث الثُ - المبحث الثَّ الفصل الثَّ
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هناك قواعد تعاطي مع الإمام ، كا كان هناك قواعد تعاطي مع النَّبي 

وليَّة للإمام  ا في العَاق��ات الدَّ a، ويس��تأهل هذا الجان��ب بحثاً آخر. أمَّ
فياني(،  يطرة على العالم، فهناك محاولات إقناع )كا مع السُّ ، قبل السَّ
وجهود هداية -كا مع نبيّ الله عيسى j-، وأحكام عقابيَّة. وكا سبقت 

الإش��ارة، ينبغي التَّع��وُّد على معنى أن يكون الإم��ام المهدي  حاكاً، 

فيأمر وينهى، ويأمر فيُطاع، على أساس العدل التَّام، وما أصعبه من تكليف. 

لا ينبغي الاستهانة بهذا التَّحدّي أبدًا.

ا الإمام j نفسه، فهو سليل أهل بيت الكرم، وسادة الأخاق والكِياسة،  أمَّ

وأئم��ة الرَّحمة، وقادة العلوم، وساس��ة العباد. وعلى من يأمل أن يكون في 

صفّ��ه، عليه أنْ يتحلىَّ بهذه الصّفات. ومن يريد أنْ يُملَّك في دولته، فعليه 

أن يحوز صفات القيادة، ومنها الكِياسة و«البرتوكول«.



ابع:
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 Bernard- الح��رب ه��ي اش��تباكٌ ع��ام، وبحس��ب )برن��ارد مونتغم��ري

Montgomery(، الح��رب ه��ي “ص��دامٌ طويل ينش��ب نتيجة لن��زاع كُتل 

ولّي، لا تكون إلاَّ بين جيوش  ة السّ��اح.”)1( وفي القانون ال��دَّ سياس��يَّة بقوَّ

رس��ميَّة. فتعريف الحرب هن��ا محدود، وليس كلُّ صدام عس��كريّ حرباً. 

ففيها تتصادم إرادات القتال، وتبُذَل داخلها كلُّ الإمكانات، وقد تأخذ وقتاً 

م��وي الأصعب الذي  طوي��اً قبل جاء نتيجته��ا. الحرب هي الحدث الدَّ

، يهدف إلى تغير  يرتكبه الإنسان، لكنَّها لا تتوقَّف؛ فهي فعلٌ بريٌّ مستمرٌّ

الوقائع على الأرض بالقوَّة. 

ا النّزاع المسُ��لَّح، فهو كلُّ صِدام عس��كريّ بين جاعات مسلَّحة، سواء  أمَّ

أكانت جيوشً��ا أم منظَّات أم غرها. فهو أش��مل من الحرب، وقد زادت 

1 -  محمد فتحي أمين: موسوعة أنواع الحروب، ص16.

ابع الفصل الرَّ
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ة ه��ي نزاعات  نس��ب حصول��ه كثراً. فالي��وم، أغلب أع��ال العُنف العامَّ

ول الك��برى التَّورُّط المباشر في  مس��لَّحة، وليس��ت حروباً. فهي تكفي الدُّ

ح��روب بالأصالة. لك��نَّ النَّتيجة واحدة: كثر من س��فك الدّماء، ولا أحد 

يتَّعظ.

الج��زء الآخر من إش��كاليَّة الحروب هي أنَّ رد الح��رب لا يُمكن، في هذا 

الزَّم��ن الم��ادّي، أنْ يكون إلاَّ بالحرب أو الاس��تعداد له��ا. لا يفلُّ الحديد 

ة إلاَّ القوَّة. من الس��هل أنْ يقول المرء إنَّه ضدَّ  إلاَّ الحدي��د، ولا رادع للق��وَّ

الحروب، لكن من الصعب أنْ يقول أنَّ العدوان لن يحصل. لذلك، لطالما 

ا أصياً، فدونه تتعرَّض الأمُم إلى الإبادة،  اعتُ��بر حقُّ الدّفاع عن النَّفس حقًّ

��جب في ردّ الحقوق إلى  ول��ن تكفي بيان��ات التَّضامن والاس��تنكار والشَّ

أصحابها. 

، فهو »كلُّ أذى  ��ا العُنف، بصفته مصطلحً��ا، ونقصد به العُنف الم��اديَّ أمَّ

)م��ادّيّ، ومعن��ويّ( يلحق بالأش��خاص أو الهيئ��ات أو الممُتل��كات.«)1( 

��وارع ليس  فالعُنف الأسُريُّ ليس حرباً ولا نزاعًا مس��لَّحًا، والعُنف في الشَّ

 . ّ كذلك أيضًا، وهي ظواهر منترة في الغرب، رغم سطوة القانون المحليِّ

فأعلى نس��بة جريمة ه��ي في الولاي��ات المتَّحدة، وأعلى نس��ب الانتحار 

والاغتصاب والطَّاق هي في أوروبَّا. 

1 -  محمود عبد الله محمد خوالدة: علم نفس الإرهاب، ص44. 45.
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تستمر مُعضلة الأمن، وتنتعش الصّناعات الحربيَّة، وترتفع ميزانيَّات 

التَّس��لُّح، خصوصًا في الغرب، إلى معدَّلات غر مس��بوقة تاريخيًّا. 

حتَّ��ى لو تراجعت الأرق��ام في فترة ما، فا تلب��ث أن تعود لارتفاع. 

عات  وأصبح هناك، لا س��يَّا في الولايات المتَّحدة الأمريكيَّة، مجمَّ

 Dwight ر من سطوتها يومًا )دوايت أيزنهاور صناعيَّة عس��كريَّة، حذَّ

Eisenhower(، تشَكَّل أقوى لوب فيها؛ حيثُ حمل السّاح الفرديّ 

، وكذلك تشكيل ميليشيَّات مس��لَّحة. والنتيجة، يبقى  حقٌ دس��توريٌّ

الوضع على حال��ه، مع هيمنة ثقافة “واقعيَّ��ة” غربيَّة في فهَم الأمن، 

س��عيًا إلى “معادلة صفريَّة”، يكون الغ��رب فيها رابحًا، وباقي العالم 

خاسرين.

 لك��نَّ هذه الوصف��ة لا تنجح دومًا، وهناك رفض عالم��يّ متصاعد لهيمنة 

��ال، وهو ما يثُر توتُّر الغربيّين، ويدفعهم إلى اعتاد الوس��ائل ذاتها،  الشَّ

وتوقُّع نتائج مختلفة. والرّبح ليس سوى حدثٍ كريه. “لقد كان قائدًا كبراً 

هرة: ’الحرب هي جهنَّم‘. الحرب  وعظياً ذاك الذي أطلق هذه الجملة الشَّ

تغُرّك إلى الأبد. وأنا لا أعتقد أنَّ أحدًا خاض حرباً يتوق الآن إلى خوضها 

مرَّة أخ��رى”)1(. هذا هو الأص��ل، ولا يمُكن قبول الحرب إلا بمس��وّغات 

قويَّة.

1 -  أوليفر نورث: تحت النار، ص120.

ابع الفصل الرَّ
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َّ
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ّ
قانون الن

ثمَّة جه��ود عديدة بذُلت لصياغ��ة قوانين للحروب، وق��د تكاثفت خال 

القرن العرين، ولا س��يَّا في النّصف الأوَّل من��ه، مع الحربين الكبرتين 

حايا،  في أوروبَّ��ا. إنَّ تطوُّر وس��ائل الفتك، والارتفاع الهائ��ل في عدد الضَّ

وما سبَّبه ذلك من ويات طالت البريَّة، وتزايدُ النَّشاط الفِكريّ والحاجة 

إلى تبري��ر أفعال القتل الجاعيّ، دفع إلى ظهور اتفّاقات تضبط النّزاعات 

المسلَّحة. وهنا لا بدَُّ من الالتفات إلى بعض الأمور، وباختصار: 

ة . 1 هذه الاتفاقيَّات والبروتوكولات جيَّدة إجالًا، وتسُهم في تخفيف حدَّ

الح��روب، وأثرها ع��لى المدنيّين والأعيان المدنيَّ��ة والثَّقافيَّة وغرها. 

لذلك، من المفيد تأييدها والعمل على تطويرها من أجل وقف س��فك 

ام وتعارف الحضارات، وليس للصّدام بينها. الدماء. فالأصل هو للسَّ

ينقس��م قانون الحرب إلى نوعين: الأوَّل هو القانون الذي يعُنى بأساس . 2

ا، وفي  شرعيَّ��ة ومروعيَّ��ة الح��روب وعدالته��ا. ه��ذا النَّوع مهمٌّ ج��دًّ

ورة، لكن في المنظور المادّيّ، يهُمَّش  المنظور الإساميّ هو فائق الضرَّ

بب في ذلك هو أنَّ أغلب حروب  إلاَّ من بعض الأفكار هنا وهناك. والسَّ

غ��ر المتدينّين غر عادلة وغر قانونيَّة؛ فينصبُّ اهتامهم على تس��ويغ 
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عدوانهم وتبرير جرائمهم في الإعام والأكاديميَّة والفن. لذلك، ناُحظ 

أنَّ مصطلح “قانون الحرب” بات يعني، عند بعضهم، النَّوعَ الثَّاني الآتي 

ولي  ��لوك الحرب، أو ما ب��ات معروفاً بالقانون الدَّ ذكره، وهو قانون السُّ

الإنس��انّي. وهو يعُن��ى بتخفيف آث��ار الحرب على المدنيّ��ين والأعيان 

ؤال الأهمّ: هل الحرب شرعيَّة أم لا؟ المدنيَّة، وليس السُّ

وليُّ الإنس��انيُّ جس��اً قانونيًّا كب��راً، ويتألَّف من . 3 ب��ات القانون الدَّ

س��بعمئة مادَّة. هذا أم��رٌ مفيد، بأنْ يتَُّج��ه إلى التَّفكر في حاية غر 

المحاربين بشكلٍ أساس. ما دام فعل الحرب هو أمر سيِّئ، فإنَّ كلَّ 

جهد للتَّقليل من أضرارها يستحقُّ الثَّناء. لكن يبقى أنَّ إحقاق الحقّ 

يس��توجب منع الح��روب العُدوانيَّة والظَّالمة قب��ل كلّ شيء، وليس 

��ليم لوقوعها من خ��ال كام كثر عن  امتص��اص رفض العقل السَّ

حاية المدنيّين، وهم أوَّل من يعُاني وياتها.

وليُّ الإنس��انيُّ جوانب كث��رة، ي��أبى الغربيُّون . 4 تنق��ص القانون ال��دَّ

طرحها وتجريمها. فق��د تحوَّل أغلب اهت��ام المعنييّن بالموضوع 

نحو التَّطوير الجُزئي للقانون، دون المباشرةَ في منع المخاطر الأكبر 

للحرب. ويُمكن الحديث كثراً عن هذه النُّقطة، لكن من المناس��ب 

صيَّة لضبط ساح الجوّ، والساح  الإشارة إلى غياب معاهدات تخصُّ

وليَّة عام 1996 في  النَّوويّ )شرَّعت اس��تخدامه محكمة الع��دل الدَّ

فتواها الشهرة(، والحروب السيبرانيَّة، وغرها.
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مع ذلك، تس��تمرّ بعض الجهود، وببطء نوعًا ما، لإرس��اء توافقات وصياغة 

اتفاقيَّات عن استخدام بعض العتاد الحربّ، لكن هذا لا يكفي؛ فليس هناك 

ول  آليَّات تنفيذيَّة فعّالة تحُاسِب المرتكبين، خصوصًا أولئك المنتمين إلى الدُّ

ول لهذه  الكُ��برى وحلفائهم. وهن��اك قضيَّة التَّوقي��ع والتَّصديق من قِب��ل الدُّ

الاتفّاقيَّ��ات، كي تصُبح مُلزمة، والتي تش��كّل عائقًا آخر. وهناك دول ترفض، 

من الأس��اس، الانضام إلى بعض البروتوكولات بس��بب مخ��اوف معيَّنة أو 

وء  لأنَّها تقيّد حركة جيوش��ها. وهناك نظام إعاميٌّ متحيّز للغاية، يس��لطّ الضَّ

على ما يريد، ويغُفِل ما يريد، وهذا يضُعف إجراءات نقل وقائع ما يجري على 

ثون  الأرض والتَّعاط��ي معها وبناء رأي عام يرف��ض تجاوزاتها. وهناك متحدِّ

عسكريِّون وسياس��يُّون وقانونيُّون ينحص دورهم في تشويه الحقائق وتكرار 

الادّعاء بأنَّ حروبهم قِيَميَّة. في النتيجة، تصُبح النّزاعات المسلَّحة أسوأ، وفي 

الوقت نفسه، يصُبح خطاب القانون الدولّي الإنسانّي أكثر تداولًا. 

ولي اسم  أطلق الفقهاء في الدراس��ات الإس��اميَّة على مباحث القانون الدَّ

“السِ��رَ والمغ��ازي”)1(. وعن��د ظهور الإمام ، س��تكون هن��اك معارك 

تحريريَّة كُبرى. وبحسب النُّصوص، لن يلتزم أعداء الحقّ بأيِّ ضوابط عند 

احتدام النزاع. فالسفيانيُّ، مثاً، يبدأ حركته دون جرائم تطال المدنيّين، إلى 

شهرين من وصوله إلى دمشق، لكن بعدها ستحدث جرائم فظيعة إلى حين 

1 -  زيد بن عبد الكريم الزيد: مقدمة في القانون الدولي الإنساني في الإسام، ص8.  
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يعة. على كلّ حال، دائماً ما كان الباطل كذلك، ولا  هزيمت��ه النّهائية والسرَّ

غط،  يس��تطيع الثَّبات على ادّعائه الإنسانيَّة والالتزام بالمواثيق، وتحت الضَّ

ستنكشف حقيقته، التي لن تفاجئ إلاَّ الموهومين.

اني:
َّ
بحث الث

َ
   الم

فِقه الجهاد

الجهاد، كا يصفه )ابن رش��د(، »مأخوذ من الجهد وهو التَّعب، فمعنى الجهاد 

في س��بيل الله المبالغة في إتعاب النَّف��س في ذات الله وإعاء كلمته. والجهاد 

ينقس��م على أربعة أقس��ام: جهاد بالقلب وجهاد باللس��ان وجهاد باليد وجهاد 

��يف لأداء  ، فهو بذل الجه��د باليد والسَّ ��ا الجه��اد العس��كريُّ ��يف«)1(. أمَّ بالسَّ

التَّكليف، وينظمّه فقه كبر، يجهله بعضهم. ففي زمن الرَّسول a، في المدينة، 

ايا فوق الس��بعين سريَّة. وفي  وخال عر س��نوات، بلغ عدد الغ��زوات والسرَّ

روس والعبر،  زم��ن )أمر المؤمن��ين( j، حصلت حروب ومعارك مليئ��ة بالدُّ

خصوصًا حرب صفِّين الكثيفة بتفاصيلها. وقد قاد )الإمام الحسن( j حروباً 

ما سويًّا أمُثولات في الحرب والسّلم، ضمن  أكثر من )الإمام الحسين( j، وقدَّ

موازين القُوى التي كانت في زمانهم. وقد »اتَّفقت كلمة الفقهاء المسلمين على 

1 -  ابن رشد: مقدمات ابن رشد، ص259-258. 
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ار الذين لا  أنَّ الجه��اد بالمعن��ى المصطلح عليه فقهيًّ��ا لا يكون إلاَّ ض��دَّ الكفَّ

تربطهم مع المس��لمين عاقات تعاهد أو هدنة، والذين لا يسكنون أو يعيشون 

ة أو ما يقوم مقامها«)1(.  بين المسلمين بمقتضى عاقات الذّمَّ

ا على مس��توى القول، نجد ترُاثاً من الأحكام  هذا على مس��توى الفعل، أمَّ

الرعيَّة الملُزمِة في الحرب، والتي تتفوَّق على قواعد قوانين الحرب، وهذا 

بح��ث آخر. فالأصل الأوَّل هو أص��ل شرعيَّة الحرب، والتي تتطلَّب وجود 

حاكم عادل، وف��ق التَّعريف الفِقهي للعدالة، وهو شرط كبر. فالجهاد في 

. لكنَّ البحوث تطوَّرت إلى  الإسام، كا هو معروف، هو ابتدائيٌّ ودفاعيٌّ

يين الذين  ميادين جديدة، كالدّفاع الهجومي أو الهجوم الدّفاعي، أو المسمَّ

يخلط بعضهم بينها: العمليَّات الوقائيَّة والعمليَّات الاستباقيَّة. 

إنَّ أحكام الجهاد واس��عة، وتش��مل جوانب الحرب كلَّه��ا. منها ما يتعلَّق 

يخ، والطفل، والنّساء، وغرهم.  بالإنس��ان المحاربِ، وغر المقاتلِ، والشَّ

ومنها ما يتعلَّق بالحرث والنَّسل والسّاح وغرها. ومنها ما يتعلَّق بالأموال 

والدّفاع والهجوم والمعُاقبة والرَّدع وغرها من أسباب الحرب. ومنها أعمّ، 

يتعلَّق بالنيَّة والغاية والارتباط بالآخرة والشهادة ومفهوم النَّص وموانعه. 

ل العمل الجهاديّ بكامله عند ظهوره المبارك.  بقيادة الإمام المعصوم ، سيتفعَّ

ام كا لم  يوف لبناء نظام الخافة الإلهيَّة على الأرض، ثمَّ التَّمتُّع بالسَّ سترتفع السُّ

1 - محمد مهدي شمس الدين: فقه العنف المسلح في الإسام، ص43.44.
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تجرّبه البريَّة من قبل. صدمة التَّغير س��تكون هائلة، وسيستدير الفلك من جديد 

ا، جاد بهم الزَّم��ان والإرادة واللُّطف الإلهيَّين.  ع��لى أيدي مجاهدي��ن نوعيّين جدًّ

��ا ومريراً، يتطلَّب ش��خصيَّات عقديَّة لا تهت��زّ، تواجه الموت  س��يكون الجهاد تامًّ

دون تردُّد، وتكسر المس��تحيل بثقة. وعلى أيديها سيتحقَّق هدف يئس كثرون من 

إمكانيَّة الوصول إليه، وهو العدل الكامل على المستوى الإنسانّي. 

ة على كلِّ من ق��اد حرباً في  ه��ذا الفِعل الجهاديّ س��يكون تاريخيًّ��ا، وحُجَّ

الم��اضي؛ لأنَّه س��يلتزم ب��كلّ أحكام فِق��ه الجه��اد، ومعه ورغ��م ضوابطه 

عب. حينها، سيُثبَت أكثر أنَّ المنظور الإساميَّ للحرب  سيحصل النَّص الصَّ

حيح، وهو الوحيد الذي تكَّن م��ن إنجاز أعظم هدف دُنيويّ، أي  ه��و الصَّ

عوبات  الع��دل والتَّحري��ر. من هنا، وبالنظ��ر إلى عُلوّ هذه الأه��داف، والصُّ

ة، على الممُهّدين  التي تعترضها، وهو أمر فرض غيبة طويلة وتضحيات جمَّ

ة القادمة، وأنْ تكون أفعاله��م الحربيَّة متوافقةً  تحضر أنفس��هم لنوع المهَمَّ

ابقة  ة للغاية في مرحلة السَّ ��هادة مُهمَّ مع أحكام فِقه الجهاد. كا أنَّ ثقافة الشَّ

للظُّه��ور؛ حي��ثُ يعت��اد المجتمع على فك��رة التَّضحية، من أج��ل الأهداف 

ا هي هدف، إنَّها  هادة »في قاموسنا ’درجة‘، وليست وسيلة إنَّ امية. والشَّ السَّ

أصالة وتكامل وس��مو، إنَّها مس��ؤوليَّة كُبرى وصعود م��ن أقص الطُّرق إلى 

مها«)1(. معارج الإنسانيَّة، إنَّها منهج.. إذا استطعت، انتزع الحياة وإلاَّ قدَّ

1 - علي شريعتي: الشهادة، ص115.

اني ابع - المبحث الثَّ الفصل الرَّ



لطة60 الُمجتمع والدّين والسُّ

الث:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة والمبارزة
َّ
رف العسكري والفروسي

َّ
أخلاق الحرب وقواعد الش

إنَّ الحدي��ث عن الأخ��اق المطلقة يعني دوامه��ا في كلّ زمان ومكان، 

ل  . الذي يتبدَّ والحدي��ث عن قواعد السّ��لم والحرب يعني أنَّها لا تتغ��رَّ

 ، ا الأسُ��س، ف��ا تتغرَّ ع��ة والم��وارد، أمَّ ه��و الأدوات والاتسّ��اع والسرُّ

والاس��تثناءات لا تلغ��ي القاعدة. فالصّ��دق يبقى صدقً��ا، والأمانة هي 

الأمانة، والوف��اء فضيلة دائمة، والخيانة رذيلة أبدًا. وكذلك، العدل حلم 

وأمل، والظُّلم قبيح وسيّئ. ولا تزال الدراسات العسكريَّة تبدأ مع )سون 

ا  ت��زو- Sun Tzu(، ولا تزال أفكار الهج��وم والدّفاع والردع هي ذاتها. أمَّ

أولئك الذين يعتقدون، وهم موجودون في كل حقبة، أنَّ زمنهم استثنائيٌّ، 

، فهم سيكتش��فون أنَّ أغلب الأمور تجري “وفق  وأنَّ أصول الأمور تتغرَّ

القواعد القديمة، مع استمرار قوَّة عناص الفعل ورد الفعل”)1(على طول 

الخطّ.

ثُ عن أخاق الحرب غربيًّا بالطريقة نفسها التي يفهمون بها الأخاق  يتُحدَّ

ة. ما جرى تقعيده يحُترم، وما لم يجري تحويله إلى قواعد أو مدوَّنات  العامَّ

1 - Barry Buzan and Eric Herring: the Arms Dynamic in World Politics, 

P209.
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سلوك لا يعُمل به، إلاَّ بمبادرة فرديَّة. وذلك كلهّ عُرضة للتَّغير والتَّبديل عند 

ا في المنظومة الإس��اميَّة؛  أوَّل مناس��بة، أو تحت أيّ ضغط أو مصلحة. أمَّ

فمكارم الأخاق هي الأس��اس، ودونها يختلّ بنيان الرسّ��الة الخالدة. هذا 

م��ا نجده في س��رة الأطهار، الذين وإنْ اصطفَّ الح��قُّ إلى جانبهم حُكاً 

ة،  وجزمًا، وإنْ بان باطل أعدائهم واضحًا وجليًّا، فهم وضعوا س��وابق مُهمَّ

تشر إلى كثافة القِيَم المرافقة لحروبهم حيثُ وجبت. 

j )إنَّ الأمثلة كثرة، منها، عدم البدء بالقتال، كا جرى مع )الحسين

��اح بالوصول إلى  في معركته الأخرة والملحميَّة في كرباء. ومنها السَّ

( j على الماء، س��قى الجيش  الم��اء في صفّ��ين، فحين غلب )ع��ليٌّ

الأمويّ، بينا عندما غلب )معاوية( على الماء، حرم جيش الخافة منه. 

في المس��ر نحو فتح مكَّة، كان جيش المسلمين عرة آلاف، وبعضهم 

ة من الجند.  يق��ول اثنا ع��ر ألفًا، أو التحق بهم في الطَّري��ق كتائب عدَّ

كان جيشً��ا غر مس��بوق، بحجمه، في حركة الإسام حتَّى ذلك الحين، 

a وكان الهدف عظياً، وهو العودة إلى المركز الذي أخُرج الرس��ول

منه، أي مكَّة، وما تعنيه الس��يطرة عليها من تحرير ش��به الجزيرة العربيَّة 

م��ن الرك وس��يادة الدّين الجديد. أثناء مس��ر الجيش الكبر، صادف 

��هل إزاحتها بلطُف، ولن يعترض أحد،  كلبةً ترُضع جروها. كان من السَّ

ف��إذا بالنَّب��ي a يأم��ر، ليس فقط ب��أن يغرّ الجيش طريق��ه، بل وضع 

حارسً��ا أمام هذا الحيوان، ليعرض على كلّ مجموعة من الجيش سبب 
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الانحراف عن الجادة. هكذا، يتعلَّم جميعهم معنى الحرب في الإسام، 

وبعض ضوابطها.

نهى الإس��ام عن التَّمثي��ل بالجثث، على خاف م��ا كان يجري في زمن 

الجاهليَّة. وراعى بعض الع��ادات في الحروب، ومنها المبارزة، التي هي 

فعل قتاليٌّ خطر وذو نتائج معنويَّة كبرة على الجنود المتفرجين. الحرب، 

��ابق، كانت التحاميَّة، تتراصف فيه��ا القوَّات قبالة بعضها البعض،  في السَّ

ولي��س كالحروب العصيَّ��ة، التي يت��اشى فيها الالتحام، بس��بب تطوُّر 

واريخ وس��اح الج��وّ والبحر. عندما يأخ��ذ الفارس قرارًا  المدفعيَّة والصَّ

ا. هي لعُبة موت، تفرضها  بالبِراز، فهو يعرضّ نفس��ه للموت المحتمل جدًّ

جاعة والبطولة. هذه المبارزات كان لها  الحرب، وتش��جّع عليها قيمة الشَّ

م ثاثة من أبطال  قواعد، نس��يها النَّاس اليوم. ففي معركة بدر، مث��اً، تقدَّ

م إليهم ثاثة من المسلمين. رفض عُتبة وشيبة والوليد  قريش للنزال، فتقدَّ

ذل��ك، وطلبوا أن يواجهه��م نظراؤهم من قومهم، وه��ذا ما حصل. الأمر 

نفسه تكرَّر في أغلب المعارك، وكانت لسيوف العظاء )الحمزة( و)علي( 

j و)جعف��ر( وغره��م مواق��ف مش��هودة، وكذلك لثلَّة م��ن أصحاب 
النَّب��ي a وأهل البي��ت ، ومنها كرباء أيقونة الحرب الاستش��هاديَّة 

الجاعيَّة، والتي قاتل فيها فرس��ان المص وأهل البصائر براس��ة لا نظر 

لها حتَّى الموت، في س��بيل الحقّ، فخُلِّدوا ع��بر التَّاريخ، وألهموا أجيالًا 

من المجاهدين. 
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هناك من يقاتل برف، وهناك من يقاتل بالغدر، وما أكثرهم في هذا الزمن. 

��اتة، وهناك من يجي��د العلم والعمل. إنَّ  هناك من يجُيد التَّحريض والشَّ

ف والحقّ والتَّضحية والبذل والعطاء والفروس��يَّة  ديدن أهل الحقّ هو الرَّ

بر والصّدق، وهكذا تكون دول��ة )الإمام المهدي(  في  والثَّب��ات والصَّ

آخ��ر الزَّم��ان. فهو م��ن نصي��ف شرفٍ لا يسُ��اوى، ولا شرفَ كرفه، وبه 

ا شرف، بل كانت العرب تفتخر على العرب عندما كان  يترَّف من يراه أيمَّ

س��يف جدّه )أمر المؤمنين( j يقتل أبطالهم، وليس أيُّ سيف آخر. هذا 

الجانب من البحث مُهمّ، رغم احتوائه على شذرات عاطفيَّة، ولا ضَر، فا 

الدّين إلاَّ الحبّ، وهو اختاف منهجيّ عن طريقة الغرب الجافَّة والماديَّة، 

دون أن نغفل الموضوعيَّة طبعًا. 

ف والفروس��يَّة  في حرب )القائم(  وسِ��لمه، س��تبرز كل معاير الرَّ

وقي��م المب��ارزة، حتَّ��ى لو ط��وى الزَّمان بع��ض مظاهرها، لك��نَّ قواعد 

، كا سبقت الإشارة. يركّز بعضهم على القسوة  الحرب والسّ��لم لا تتغرَّ

��ا يغفلون أنَّ القِيمَ  في المرحل��ة الجهاديَّة التي ت��لي الظُّهور، لكنَّهم ربمَّ

الخُلقُِيَّ��ة هي فوق كلّ شيء، وأنْ لا ظلم تحت راية المعصوم j، وأنَّ 

نظام العدل يش��ترط الجزاء، وأنَّ الحرب الرعيَّة تبقى حرباً في النّهاية. 

لذل��ك، على الموطئّ��ين ل� )المه��دي(  س��لطانه، أن يراعوا أخاق 

الح��رب وأحكامها، فالتَّوفيق مص��دره الالتزام بما أم��ر الله -تعالى- في 

نيا والآخرة. الدُّ

الث ابع - المبحث الثَّ الفصل الرَّ
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ابع:
َّ
 الر

ُ
   المبحث

ة
َّ
ياسات العام

ّ
جاعة في تغيير الس

َّ
ثر الش

ة، وفي  ة، في الحرب والسّلم، وفي السّياسات العامَّ جاعة صفة مُهمَّ إنَّ الشَّ

جاعة بشكل لافت في أصحاب )الإمام  ة أيضًا. تبرز صفة الشَّ الحياة الخاصَّ

ول��ة. فقلوبهم كزُبرُ الحديد،  المه��دي( ، وهم قادة الحرب، وقادة الدَّ

ولو حملوا على الجبال لأزالوها. كأنَّ على خيولهم العقبان، ويسر الرُّعب 

أمامهم مس��رة ش��هر. هذه المزايا ضروريَّة لرؤساء الثَّورة العالميَّة الأخرة، 

وقد أكَّدت عليها الرُّوايات، في دلالة على أهميَّتها. 

هناك فارق جوهريٌ بين المدرس��ة السّياس��يَّة في الإسام، ومدرسة الغرب 

السّياس��يَّة. لم يج��د المادِّيُّون طريقة لإنتاج فِكر س��ياسّي حقيقي س��ويٍّ 

بالتركي��ز ع��لى النّظام السّ��ياسي، كأنَّ السّياس��ة مجرَّد ترتيب إداريّ يشُ��به 

ة  س��ات. نعم، هناك أفكار وفلس��فة سياسيَّة، لكنَّها هشَّ كات أو المؤسَّ الرَّ

ا الإنجاز ال��ذي يقُدّمونه للعالم، فهو الكام عن ش��كل  في مضمونه��ا، أمَّ

لطات  ��لطة والفصل بين السُّ س��ات الدّيموقراطيَّة وتداوُل السُّ ولة ومؤسَّ الدَّ

ة القرار فيها  كة وتوزيع ق��وَّ وهك��ذا. في القطاع الخاصّ مثالًا، ش��كل الرَّ

��ة نوعًا ما، لكنَّ الأهمَّ ليس��وا إلاَّ مالكي الأس��هم والأموال، أي  أم��ور مُهمَّ

اتيَّة لدى هؤلاء. الأرصدة والإمكانات الذَّ
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كلي له اعتباره، لكنَّه يتغرَّ  ا في الفِقه السّياسي في الإسام، فالجانب الشَّ أمَّ

ا الأهمّ، فهو  سات. أمَّ كات والمؤسَّ ل طريقة عمل الرَّ مع الأزمان، كا تتبدَّ

رصيد القادة السّياسيّين وإمكاناتهم، وهنا هي العدالة والأخاق والشجاعة 

والعل��م وغرها. فالانش��غال بصندوق الاقتراع لإنتاج نوَّاب ورؤس��اء أقلُّ 

يَّة من المواصفات الحقيقيَّة لهؤلاء، وقدرتهم على النَّجاح في مواقعهم،  أهمِّ

ر الفِقه السّياسّي في هذا  ولة لس��نوات قادمة. لذلك، يتبحَّ وحس��ن إدارة الدَّ

الجانب، وهو اختاف منهجيّ عن طرائق الفَهم المادّيّ للعلوم السّياسيَّة، 

ويتطلَّب شرحه مجالًا غر متوفِّر هنا، وليس ضمن موضوع هذا البحث.

ولة المهدويَّة يكون وفق المنظور الإساميّ،  نا هو أنَّ البحث في الدَّ ما يهمُّ

  كيز على صفات الإمام وليس وفق الطَّريقة المادّيَّة. لذلك، نلحظ الترَّ

��كل الإداريّ لدولته. ولا ضر  وأصحاب��ه أكثر من احتكار الاهتام في الشَّ

في ذلك، فعندما يأتي القائد المعصوم، سيكون المرشد إلى كلّ التَّفاصيل، 

وقد سبق ظهوره تجارب كثرة، يمكن أنْ يستفيد من بعضها، أو لا. فالأمر 

له، وهو السّ��ياسي الأعلى، وبالنَّموذج الذي س��يُقدّمه سينكش��ف للنَّاس 

��ابقة. وعندما يخرج المجتمع من صُندوق  تهافت الأفكار والأش��كال السَّ

الغ��رب، ويتحرَّر من إطاره الفِكريّ، س��تبرز تناقضاته للعموم، وس��يكون 

واضحًا أنَّ طريقته ليست »المثُلى«، مثلا اعتقد )فرعون( يومًا. 

جاعة، التي لا يتعرَّف إليها الفكر السّياسي الغربّ.  ومن هذه الصّفات الشَّ

يجادل فيها في جيوش��ه، من أجل تحفي��ز جنوده للقتال، وهم الآتون من 

ابع ابع - المبحث الرَّ الفصل الرَّ
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يَّة، وكلهّا  الأري��اف، ليموتوا من أجل قضاي��ا، مثل العَلم الوطن��ي والحرِّ

��جاعة قيمة  أوه��م تبُاع لمصلحة طبقة سياس��يَّة منتفع��ة ولا تقُاتل. فالشَّ

ذاتيَّ��ة، ذات بع��د خُلقُِي، يتميَّ��ز بها أهل الحقّ العامل��ون، والمجاهدون 

المخلصون، والسيَّاسيُّون الرسّاليُّون. )الإمام المهدي( j هو الأشجع، 

هادة، في قيادة استثنائيَّة ليس لها سابقة في التَّاريخ،  ومنْ معه يدْعُون بالشَّ

ة والعلم الكامل والإيمان الذي  ��جاعة المطلقة والطَّاعة التَّامَّ عامتها الشَّ

لا حدود له.

بحث الخامس:
َ
   الم

  الحسم في دولة الإمام

ول  إنَّ مروع )الإمام صاحب الزمان(  مختلف عن مش��اريع إنشاء الدُّ

الأخرى. أقرب تشبيه، كا تشُر رُواياتٌ إليه، هو البعثة النبويَّة نفسها. وقد 

 ،a بدأ الإس��ام غريباً، ويعود غريباً، على يد من اسمه يوافق اسم النَّبي

ا،  وم��ن وصفه )أمر المؤمنين( j بأنَّه رجلٌ مِنِّ��ي. فهو مروع كبر جدًّ

ا، ومن يلتفت إلى هذه النُّقطة، يدُرك أنَّ مس��ألة  وشروط نجاحه معقَّدة جدَّ

ا.  طول الغيبة طبيعيَّة جدًّ

 ، س��تبُنى على يد )الإمام المهدي( ، دولة الع��دل الإلهيّ، ويقُام الحقُّ
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ع��لى مس��توى الكون، ف��ا يبقى مكان لا تص��ل إليه يدُ الإم��ام ، ولا 

شخص غر مس��تيقن من الحقّ. مع الإمام ، سيكون الجواب النهائيُّ 

لربّ العالمين على تس��اؤل المائكة، الأوَّل: »أتجعل فيها من يفس��د فيها 

ويس��فك الدّماء؟« وهو س��ؤال هائل وحقيق��يّ ولم ينفهِ ربُّ الع��زَّة؛ إذ ردَّ 

وقال: »إنّي أعلم ما لا تعلمون«. س��يظهر المجتمع الإلهيّ، ويتبينَّ ش��كل 

الاس��تخاف المجتمع��يّ، وتنتق��ل البريَّة ب��ه م��ن أدنى درك إلى أعاه. 

ة تبدو مس��تحيلة، بأنْ يكون النَّ��اس كلُّهم مؤمنين. وهذا لا يعني  هذه مَهمَّ

ا  س��قوط التَّكليف بعد اس��تتباب الأم��ر لصاحب الأمر j، س��يبقى ربمَّ

اذم، لكنَّهم لن يضرَّوا الله ش��يئاً. وق��د وعد الله -تعالى- الذين  بعض الرَّ

اس��تضُعِفوا في الأرض بالم��نّ عليهم، بأنْ يجعلهم أئمَّ��ة ووارثين. هذا ما 

س��يحصل، ومس��تقبل البريَّة هو للصالحين؛ حيثُ س��تكون دولتهم هي 

الوحيدة في التَّاريخ التي لن توت. 

��يطان والكفر  يتَّض��ح أنَّ هدفاً بهذا الحج��م يتطلَّب ليًّا لذراع التَّاريخ والشَّ

في زم��ن قياسي. والاس��تنتاج الجليُّ أنَّ حركة الإم��ام  ينبغي أنْ تكون 

صادمة وقويَّة وغر متباطئة، لذا، هي تش��ترط الحسم. فهي أكثر من ثورة، 

وليَّة  بل س��تأكل أبن��اء الكُفر والنَّصب وغرهم. من هنا، ف��إنَّ العَاقات الدَّ

للإمام  في مرحلة البناء ستكون دبلوماسيَّة حاسمة؛ خُلقُيَّة في ما يتعلَّق 

بالتَّعهُّدات، وحربيَّة في ما يتعلَّق بتحرير النُّفوس والعقول. لن يكون هناك 

ت��راخٍ، غر أنَّ ذلك لا ينفي إمكانيَّة حصول هزائم تكتيكيَّة، كا تش��ر إلى 

ابع - المبحث الخامس الفصل الرَّ
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ذلك بعض الرُّوايات، لغربلة الناس وليس غربلة الخُلَّص، والله العالم. 

بالنّس��بة للممهِّدي��ن، هم معنيُّ��ون بإدراك حجم الم��روع، وليس الرُّكون 

لون مسؤوليَّة نصُة الإمام  إلى ش��خصية القائد الاس��تثنائيَّة فقط. فهم يتحمَّ

عب. لذا، من المناسب أن يشدَّ  ر في ركابه لتحقيق الهدف الصَّ ، والسَّ
بر والحسم حين ينبغي، والمطُالبة  بلوماس��يَّة للصَّ المنتظرون حيازيمهم الدَّ

المستمرَّة بالحقّ، الذي لا يعُطىَ إلاَّ بعد تعب، ثمَّ قد لا يقبلون، بعد فوات 

بر  أوان الحُل��م؛ لأنَّ الزَّمن زمن حس��م. إنَّ امتاك المؤمن��ين لميزتي الصَّ

ة.  والحس��م، يجعلهم مظلومين وأقوياء في الوقت نفس��ه، وهذه نقطة مُهمَّ

��ابق ب��أنَّ أهل الحقِّ يكونون ضعفاء قب��ل الظُّهور المبارك لا  فالانطباع السَّ

ة الملُقاة على عاتقهم بعده. فأصل فلس��فة الغَيبة  يتناس��ب مع حجم المهَمَّ

لين لحُكم العالم بالأس��باب  ق��د تعني تهيئة جاع��ة الأنصار ليكونوا مؤهَّ

الطَّبيعيَّ��ة، وليس بالمعجزة، وإلاَّ لحصل الظُّهور قبل زمن بعيد، ولما عانى 

الأنبي��اء ، ولا استشُ��هد الأوصي��اء. إنَّ التَّجارب السّياس��يَّة للمؤمنين 

ا في التَّمهيد له، وبها يكتس��بون  ة جدًّ بالإمام  قبل خروجه العظيم مُهمَّ

الخ��برات، ويتعلَّمون من الأخطاء، ويصُبحون أق��وى، مع معاناة متزايدة. 

ة، وتحَّص  ��وء، بعدما ألُقي��ت الحُجَّ حينه��ا، يخ��رج القائد  إلى الضَّ

الأخيار، وتوفَّر الأنصار الثَّابتون. 
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خّ الإعاميّ المسُتمرّ س��لوك التَّكفرييّن- انطباعٌ شائع  اس��تقرَّ -بسبب الضَّ

��محاء أنَّها تدعو إلى  يعة السَّ بأنَّ الإس��ام دين عنف. وقد حُمِل على الرَّ

��يف وترفض الآخر وتفجّر المدنيّين، إلى حدّ أنَّ رؤس��اء دول غربيَّة لا  السَّ

يتورَّعون عن اس��تخدام مُصطل��ح نطيّ وكاذب: »الإرهاب الإس��اميّ« 

قت هذا الادّعاء  حتَّ��ى بعض النَّخب التي تنتمي إلى الدّين الإس��اميّ صدَّ

وس��ارت به، بالرَّغم أنَّ نس��ب الجريمة التي يرتكبها مس��لمون في الغرب 

ا، ورغم أنَّ أعال العُنف في القرن العرين، بحس��ب )روبرت  قليلة ج��دًّ

ماكن��ارا- Robert Strange McNamara(، تس��بَّب في قتل مئة وس��تِّين 

ا، ونصي��ب دمويَّة الغرب  مليون إنس��ان، نصيب المس��لمين منها قليلٌ جدَّ

ث عن الغرب، لا يعني ذل��ك وجود هاجس لدينا  منه��ا ع��الٍ. عندما نتحدَّ

بس��ببه، بل لأنَّه المهَُيمِن في هذا الزَّمن، ولأنَّه يطرح نفس��ه راعيًا للحضارة 

والحقوق. 

إنَّ تشويه صورة الإسام جهل، والإشارة المستمرَّة إلى قلَّة من التَّكفرييّن 

موييّن، واعتبارهم هم صورة الإس��ام، ه��ي مجافية للحقيقة. ففي  الدَّ

كلّ الأفكار هناك متطرفّون في تبنّيها، يقومون بمارس��ات عنيفة، ومن 

لدي��ه اطاّع على الح��ركات ذات الطابع الس��ياسّي كافٍ يعرف ذلك. 

هناك شعوب مسلمة كاملة احتلَُّت لأكثر من قرن، واضطُّهدت من قِبَل 

الغرب. المش��كلة أنَّ الإعام يتجاوز الوقائع، ويشُ��يع روايات مجتزأة 

وتضليليَّ��ة، وأنَّ “الأكاديمي��ا” الوطنيَّ��ة بعيدة عن الأصال��ة، وأنَّ هناك 

الفصل الخامس
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نيا  ا ع��لى الأرض، فإنَّ الدُّ ضعفً��ا في التَّأريخ، وعدم تصال��ح معه. أمَّ

تتلىء بالظل��م والجَور، وهو يطال المسُ��تضعفِين في العالم، ومنهم 

المسلمون. 

وليَّة، ينبغي تحاشي الصّدام المس��لَّح. وعند بروز موقف  في الأزم��ات الدَّ

متأزمّ، تشُ��كَّل خليَّة أزمة، والعمل كي لا يتصاعد الموقف، وحتَّى لا يصل 

ل اللج��وء إلى الهُدنة، والوس��اطة، والتَّحكيم،  إلى الح��رب. لذلك، يفُضَّ

والمس��اعي الطَّيبة، والتَّس��وية، وكل أناط الحل السّ��لمي، من أجل دفع 

��ا إذا أصَّ الآخر على خ��رق التَّعهُّدات، فحينها  احت��ال الحرب بعيدًا. أمَّ

ل فِقه الجهاد، ويحُيَّد خطره ويعُاد الأمن إلى المسلمين.  يفُعَّ

في التَّجارب التاريخيَّة، وفَّ المسلمون بتعهُّداتهم، وقد مرَّ سابقًا الكام 

في صل��ح الحديبيَّ��ة، وصلح )الإم��ام الحس��ن( j، وتحكيم صفّين 

وغرها. وهذا س��يتكرَّر مع )الإم��ام المهدي( ، الذي س��يلتزم، من 

جانب��ه، بما يتُعاهد عليه. هكذا هو الإس��ام، قاعدة القِيَ��م التي لا تهتزّ 

لب ال��ذي عليه تتكسرَّ  عن��د أوَّل مصلح��ة، وهو الج��دار العَق��ديّ الصُّ

ة، إنَّ الإسام هو حاجة للأديان  أمواج الخيانة والانقاب. وفي نظرة عامَّ

الأخُ��رى، لقوَّته في صدِّ الانحرافات، وع��دم تراخيه في الحقّ. وهذا ما 

ه،  يغُضب المستكبرين منه، ويجمعهم عليه، فا يتوقَّفون عن التآمر ضدَّ

اخل، كا في دعمهم وتغطيتهم  والتَّخطيط لضربه من الخ��ارج ومن الدَّ

للتَّكفرييّن. 
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ُ
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دن
ُ
تجارب خرق الآخرين لله

��ة للأفكار غر الدّينيَّة وإفاتها لغرائز  كا س��بقت الإشارة، فإنَّ الطَّبيعة الهشَّ

الإنسان، تجعلها أقلَّ انضباطاً في احترام العهود، بل قد تعَتبر الكذب والخيانة 

ث يومًا )بومبيو - Pompeo(. في الحروب، يبدو  ج��زءًا من المجد، كا تحدَّ

أنَّ الغربيَّين، وهم مثال للادّييّن، ينكفئون في حال ضعفوا، ولا يتوقَّفون عن 

د والمطالبة بالمزي��د في حال قدروا. هذا يظهر بوضوح في س��لوكهم  التَّم��دُّ

التَّف��اوضّي، وفي نط مطالباتهم من الحكومات الأخ��رى. لا خيارات أمام 

غوط والعُدوان أبدًا.  ا أن ترضخ لهيمنة الغرب، أو تواجه الضُّ عوب: إمَّ الشُّ

لم تخُ��ض جيوش الغرب حروباً إلاَّ حين توقَّع��ت أنْ تربح فيها، أو عندما 

��ا إذا وج��دت حزمً��ا وإرادة في مواجهتها  يك��ون وجوده��ا في خط��ر. أمَّ

تراجعت، ولجأت إلى وكاء للإش��غال، والعقوب��ات الماليَّة، والتَّحريض 

فيانيَّ،  الإعاميّ. هذا ما س��يحصل مع )القائم( ، فهم سرس��لون السُّ

ع��ي أنَّ الهدف م��ن مجيئه نر الأمن  ال��ذي ي��أتي وفي عنقه صليب، ويدَّ

والس��ام والحق لمسلمي المنطقة، قبل أن تظهر حقيقته. لن يلتزم داعموه 

ين للعودة إلى هامش العالم،  بالهُدن، وسينقلبون، ولأنَّ قادتهم غر مستعدِّ

ون  وغر قادرين على التَّوقُّف عن الاس��تكبار والامتداد المفرط، فس��يضُحُّ

ل الفصل الخامس - المبحث الأوَّ
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بشعوبهم، في معركة نهائيَّة، تكون الفاصلة بين الحقّ والباطل. 

هذا ما يجب أنْ يلَتفت إليه الممهِّدون، في سياس��اتهم قبل ظهور إمامهم. 

لن يقبل المستكبرون ترك المسلمين وشأنهم. لن يحترموا ميثاقاً ولا هُدنة. 

��عوب، لكنَّه��م يتدخَّلون في كلِّ  يرفع��ون يدهم ظاهريًّ��ا متى حكموا الشُّ

وليَّة مَيدان شرس، ظاهره ناعم،  شيء. لذلك، م��ا ناحظه أنَّ العَاقات الدَّ

وباطنه معارك وجوديَّة. نعم، لدينا قواعدنا الخُلقُِيَّة التي تقيّدنا أحياناً، لكن 

- وهم لا مولى لهم.  لدينا المولى -عزَّ وجلَّ

اني:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ات العدل في الفِكر الحديث
َّ
نظري

إنَّ الع��دل هو »ما قام في النُّفوس أنَّه مس��تقيم، وهو ضدّ الجَور ... وعَدَل 

عليه في القضيَّة، فهو عادل، وبس��ط الوالي عدله ومَعدِلته. وفي أساء الله 

س��بحانه: العدل، وهو الذي لا يميل به الهوى فيجُور في الحكم، وهو في 

الأصل مصدر سُ��مّي به فوُض��ع موضع العادل، وهو أبل��غ منه لأنَّه جُعل 

المس��مى نفس��ه عدلًا. والعدل: الحُكم بالحق، يقُال: ه��و يقضي بالحق 

ويع��دل«)1(. والعدل ك��ا عرَّف��ه )أولبيان��وس -Ulpianus(، في التَّعريف 

1 -  ابن منظور: لسان العرب، ج11، ص430.
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ه، ومبادىء الحقوق  ��هر، هو “إرادة دائمة دائبة لإيفاء كلّ ذي حقّ حقَّ الشَّ

ه”)1(. ثاثة: أن نعيش خرّين، ولا نضرُّ أحدًا، وأن نؤتي كلَّ ذي حقّ حقَّ

إنَّ الع��دل من أك��ثر القضايا الت��ي أثارت الج��دل والنّق��اش في التَّاريخ. 

وتدُرسَ مس��ألة الع��دل في عدد غر قلي��ل من المج��الات المعرفيَّة، مثل 

بب في ذلك، أنَّ جميع  الأديان والفلسفة والاجتاع والقانون وغرها. والسَّ

العقاء يدّعي الحرص على العدالة، ولا أحد يبُّرر للظُّلم الواضح؛ لأنَّه لو 

اتَّضح للنَّاس القبيح كا هو والحَسَن كا هو، لما استطاع أيُّ إنسان سويّ 

أن يرف��ض الانحياز للح��قّ. لكنَّ لعُبة التَّضليل كان��ت واحدة عبر التاريخ 

واب مع الخطأ، والحقّ مع الباطل، فيلتبس الأمر على  كلِّه، وهي خلط الصَّ

النَّاس، وتضيع أعارهم في أوهام وخداع يدركونه في أعاقهم، ويشعرون 

ون عليه، وهكذا يسر التَّاريخ. به، لكن يتكبرَّ

ا العدل، فهو صخة الجميع، وأمل الأمُم، ورغبة العقاء، ومنطق الحق،  أمَّ

حيح، وأس��اس الملُك.  ه الصَّ ومنطق الأديان، وافتراضات النُّخب، والتَّوجُّ

مع ذل��ك، تتلئ الأرض بالظُّلم والجور، وفيها من يفس��د فيها ويس��فك 

الدّماء، وما أكثر النَّاس من أهل العدل. المس��افة بين الرَّغبة والواقع هائلة، 

يرة البريَّة وس��وئها. فا أس��هل  بمق��دار ما هي المس��افة بين سُ��مو السرَّ

الكام، وما أصعب التَّطبيق.

1 -  جال البنا: نظرية العدل في الفكر الأوروب والفكر الإسامي، ص36.

اني الفصل الخامس - المبحث الثَّ
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ة تس��تمرّ، ولا يزال الناس كلُّهم يرفع شعار العدل. تحُاول الأمُم  لكنَّ القصَّ

د القانونّي، والنّظام العام، ونظام المحاكم  المنضبطة ترير العدل في التَّشدُّ

في القضايا الفرديَّة. لكن هذا غر كافٍ، لا سيَّا مع تبرير هذه الأمُم نفسها 

لكثر من المظالم الأخرى داخل حدودها وخارجها. في الواقع، لا يُمكن 

تحقي��ق العدل من خال آليَّات ش��كليَّة في أنظم��ة الحُكم، ولا من خال 

نصوص قانونيَّة، أصُولها استحسانات بريَّة مِزاجيَّة وكمّيَّة من المصالح. 

بوا أنفس��هم عليه، ووطَّنوا  يب��دأ الع��دل، قبل كلّ شيء، بأنُ��اس عُدول، درَّ

حياته��م من أجله، وه��م يعبدون إلهًا مُطلقًا، مطلّ��ع على كلّ شيء، وإليه 

ترُجع الأمور. 

كيف يُمكن إيجاد مثل هؤلاء الأش��خاص؟ ه��ذا يكون من خال منظومة 

فِكريَّة دينيَّة متاسكة وعقانيَّة ومستمرةّ ومرتبطة بالغيب. هذا المزيج من 

عف  الأسُس قويُّ الاستحكام، وهو الأكثر صمودًا أمام أهواء النَّفس، والضَّ

نيا. غر ذلك، س��يكون الأمر مجرَّد ادّعاءات تس��قط،  البري، وغواية الدُّ

دومًا، عند كلّ مفترق. من هنا، لن يستقيم حال البريَّة إلاَّ بإمام معصوم. 

تنهض به وبأصحابه العادلين البريَّة اجتاعيًّا وسياس��يًّا ونفس��يًّا وعلميًّا 

وإبداعيًّا ونفوذًا وكالًا.

في الإس��ام، هن��اك إصار واضح على قضيَّة العدل؛ حي��ثُ عُدَّ أصاً من 

أص��ول الدّي��ن. العدل هو صف��ة من صفات الل��ه -تعالى- لكنَّه��ا أفُردت 

لأهميَّته��ا. لم تكن الرَّازقيَّة ولا الخالقيَّ��ة ولا الرَّحمة من أصول الدّين، بل 
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��اوات والأرض«)1(،  الع��دل، وفي ذلك دلالة عظيمة. »بالعدل قامت السَّ

والأنبياء  كلُّهم عدول، وكذلك الأوصياء . يشترط الإسام الأصيل 

اهد. وتحوز مسألة العدالة أهمّية  العدالة في المرجع، وإمام الجاعة، والشَّ

كب��رة؛ حيث ينبغي ع��لى كلّ مؤمن أنْ يكون ع��ادلًا في ذاته، وأنْ يمتلك 

مَلكَ��ة نفس��يَّة مانعة م��ن ارتكاب الح��رام. في الأصل، وهذا لي��س غريبًا، 

المفُ��ترض أنْ يك��ون الجميع معصوم��ين. فالعِصمة مرات��ب، وأدناها ترك 

الح��رام وفعل الواجب. وباعتبار أنَّ ترك الواجب حرام، فيكون كافيًا القول 

إنَّها -أي العدالة- ترك الحرام، وهذا مطلوب من الجميع. لكن، على أرض 

الواقع، أصبحت العصمة هي الاستثناء، والمعاصي هي المنترة. 

يقول )ابن خل��دون( في مقدّمته: »بإقامة العدل في القضاء والعمل تصلح 

��بل وينتص��ف المظلوم ويأخ��ذ النَّاس حقوقهم  أح��وال الرَّعيَّة وتأمن السُّ

امة ويقيم  وتحس��ن المعيش��ة ويؤدَّي حقُّ الطَّاعة ويرزق الله العافية والسَّ

ة  ��نن والرائع في مجاريها«)2(. ومن الإش��ارات الُمهمَّ ي��ن ويجري السُّ الدَّ

على أهمّيَّة مبدأ العدالة في اللإس��ام التَّمهيد لمخلِّص آخر الزَّمان. فنجد 

»ه��ذا ’المخلِّ��ص‘... أو المهديّ في كل دي��ن يتزياّ ب��زيّ الدّين. فهو في 

اليهوديَّ��ة يعمل لتخليص اليهود وإعان س��يادتهم ع��لى العالم! وهو في 

1 -  مرتضى مطهري: العدل الإلهي، ص70.

2 -  ابن خلدون: مقدمة ابن خلدون، ص39.

اني الفصل الخامس - المبحث الثَّ
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المسيحيَّة نقيض ذلك، يقضي على اليهود ويعلن حكم المسيح ... ولكنَّه 
نيا عدلاً‘ بعد أنْ مُلئت جَورًا.«)1( في الاسام ’يملأ الدُّ

اسع بين ما يرغبه الإنسان من تحقُّق العدل، وبين ما يمارسه  هذا البون الشَّ

م��ن مظالم، أوقع المفُكِّري��ن في حرة كبرة. انعك��س الأمر على نظريَّات 

الع��دل. هن��ا، يصُبح العدل مرتبطً��ا بالحقّ، وتحديد الح��قّ يرتبط بالرُّؤية 

الكونيَّ��ة وإعال العقل والنَّظرة المتوازن��ة للمجتمع، وجرعة ضروريَّة من 

ا نظريَّات العدل، فهي، باختصار، على نوعين: العلم. أمَّ

النَّظريَّة المتُعالية للعدل: وهي تعني أنَّه يجب تحقيق العدل بتامه، . 1

عي الحثيث  دون استثناءات. فالحياة البريَّة لا ولن تستقيم إلاَّ بالسَّ

ليك��ون كلُّ شيء ع��ادلًا، وأنَّ أيَّ مظه��ر من مظاه��ر الظُّلم يؤدّي 

ب النّقاش  إلى اهتزاز في حُس��ن س��ر البر. لذلك، ينبغي أنْ ينصَّ

والبح��ث على كيفيَّة تحقيق ذلك. وتتبنّ��ى الأديان ونظريَّات العقد 

الاجتاعي هذه النَّظرة.

ــدل: بعك��س الأولى، تعن��ي أنَّ العدل لا . 2 ــة للع ــة المتواضع النَّظريَّ

يُمك��ن تحقيقه كا يق��ول البر. فالتَّجارب التي خاضها الإنس��ان 

طوال قرون من الزَّمن أثبتت أنَّ العدل حُلمٌ بعيد المنال، ولا يُمكن 

الوص��ول إليه. فهي حقيقة يجب تقبُّله��ا، والعمل بموجبها. ما هو 

1 -  جال البنا: نظريَّة العدل في الفِكر الأوروب والفكر الإسامي، ص80.
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��لب،  البدي��ل؟ يكون البديل من خ��ال تعريف العدل بطريقة السَّ

فه��و تخفيف الظُّلم. لذلك، على البر أن يتوافقوا على المجالات 

الت��ي يمكن لهم أنْ ينظمّوها ويخفّفوا من الظُّلم فيها، كا هو حال 

ولي الإنساني،  القوانين المحليَّة، لا س��يَّا في المدن، والقانون الدَّ

ة، مثاً. وقد اس��تخدم )أمارتيا سين(، الحائز  وأنظمة العمل الخاصَّ

على جائزة نوبل في الاقتصاد، تعبر “المتواضعة” لوسم هذه النَّظرة 

“الواقعيَّة” لقضيَّة العدل.

ة بأنَّ العدل س��يملأ الأرض في المس��تقبل، متى  إس��اميًّا، هناك قناعة تامَّ

ن��ت ظروفه. يجب أن يكون البحث الحقيقي في تحقيق هذه الظُّروف،  تأمَّ

وليس الشكوى »الواقعيَّة« من دوام الظُّلم في العالم. نعم، بعض المسكّنات 

مفيد، مرحليًّا، بالعمل على تخفيف الظُّلم، والانضام إلى توافقات عالميَّة 

بهذا الشأن، لكن، على المدى الأبعد، من الخطأ الاكتفاء بالحدّ الأدنى من 

وء. العدل، وتطبيع تعرُّض مليارات البر للظُّلم والسُّ

الث:
َّ
بحث الث

َ
   الم

 العهد والأمان في الإسلام
ُ
أهل

مع أهل العهد والأمان، يسَ��لمَ هؤلاء، تلتزم الحكومة الإس��اميَّة برعايتهم 

الث الفصل الخامس - المبحث الثَّ
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ولة الأصيلة. في دولة  وحايته��م، وهو مفهوم مواطنة حقيقيّ، ضم��ن الدَّ

الإم��ام )ع��ج(، يحُكَم في أهل الأديان بأديانهم، رغم ظهور الإس��ام على 

الدّي��ن كلهّ، ربم��ا تدريجيًّا؛ حيث تعلو رايته، وينكش��ف كاله، خصوصًا 

يد المس��يح( j، الذي يقوم بدور عظيم في هداية شرائح  بعد نزول )السَّ

ول��ة المهدويَّة، فهي،  واس��عة في العالم المس��يحي. هن��ا تبرز عظم��ة الدَّ

في ه��ذا المقام، فيَض وليس��ت فرضً��ا. فتكون الموعظة الحس��نة مطلوبة 

ة  على يد )المس��يح( j، ويك��ون الاقتصاص ممن ألُقي��ت عليهم الحُجَّ

ولة الوليدة؛  مطلوب��ة لإقامة العدل. وبين الهداية والعدل، تكتمل أركان الدَّ

فيأمن الجميع على أنفس��هم أمانً��ا لم تعهده البريَّة طوال تاريخها، وعلى 

مستوى الأرض والكون. تختفي الحدود، وتلُغى التَّأشرات، وترُفع القيود 

التجّاريَّ��ة، ويصُبح الإنس��ان عالميًّا لا مُعولماً، ويم��رّ جيل ينسى ما معنى 

��ام في المجتمع البري، وهي عتبة لم تتحقَّق  ل رُوح السَّ الحرب، فتتأصَّ

من قبل.

، فها خطر على المجتمع الإنساني، وستبرز  ا الكافر الحربُّ والنَّاصبيُّ أمَّ

الأح��كام المتعلقّ��ة بها بش��كل أجلى في آخ��ر الزَّمن. فالتَّقيَّ��ة لن تكون 

ضروريَّ��ة؛ حي��ث الرُّعب ب��ات في صفّ أهل الح��ق، ولا خطر على حياة 

��لوك المعادي  المؤمنين بس��بب آرائهم. لذل��ك، ينتهي زمن أصحاب السُّ

للإنس��انيَّة ويعُاقب��ون ع��لى ما اقترفوا. هذا ما مارس��ه أه��ل الباطل لآلاف 

نوات، لذا، من هذه النَّاحية، يكون »الإحساس بضرورة التَّعامُل بالمثِل  السَّ
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ضم��ن عاقات النَّاس ... السّ��مة الأس��اس في أي نظريَّ��ة للعدالة تطُرح 

مس��تقباً ويرُاد لها أن تكون مقنعة«)1(. أك��ثر من ذلك، فإنَّ الحقد هو آخر 

مراحل الفش��ل، والنَّاصبي والمحارب يصيبهم الغباء الاستكباري والحقد 

الأعم��ى، فيتحقَّق بذلك مس��وّغ القض��اء عليهم؛ حيث ينقض��ون الهُدن، 

ويخُالفون قواعد التَّصف الحكيم. إنَّ نظريَّة التَّدافع القرآنيَّة ستكون كفيلة 

ا: إنَّ نر العدل  بإلج��اء أهل الباطل إلى نهايتهم، حيث هناك أمرٌ أكيد جدًّ

التَّام في العالم لا يتمُّ إلاَّ بوسائل عادلة. هذا يعني أنَّ الإمام j لن يظلم 

ولة العادلة  أحدًا، وأنَّ من أهُدر دمه يستحقُّ ذلك، وأنَّ من يلتزم بقوانين الدَّ

والعالميَّة يأمن نفسه.

1 -  ديفيد جونستون: مختص تاريخ العدالة، ص269.

الث الفصل الخامس - المبحث الثَّ
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بعُ��ث النَّب��ي a ليتمّم م��كارم الأخاق، وما أش��به الابن بأبي��ه. فالإمام 

ه )الرَّسول الأكرم( )ص( من نواحي كثرة. كاها  المهدي  يشُابه جَدَّ

عوة، وابنه  انتظُ��ر، وتحُُفّ��ظ علي��ه، ولوُحِق، إلى أنْ خ��رج النَّب��ي a بالدَّ

يخرج بإحيائها، بعد طول غُربتها. كاها يواجهان العرب واليهود والرُّوم، 

وكاها ينجحان في تأس��يس م��ا حُمّا. ذلك عدا عن تطابق اس��ميها، 

��ديَّ الوجود، حُس��ينيَّ البق��اء، ومهدويَّ  وهدفه��ا، فكان الإس��ام مُحمَّ

القِطاف.

قام النَّبي a بنر الرس��الة، وقام أوصياؤه بحفظها في أصعب الظُّروف، 

ة إلى نقطة يُمكن لبعضها الاس��تمرار في نقل الرسّ��الة  إلى أنْ وصلت الأمَُّ

المحمديَّ��ة الأصيلة رغم غيبة المعَصوم. جرى هذا على مراحل، من البدء 

ابقين،  بتهيئة الشّ��يعة للإفتاء وبناء الجهاز الخاص بهم في عص الأئمَّة السَّ

��فراء، وانتهاءً بالغيبة الكُبرى،  غرى؛ حيث نظام السُّ وص��ولًا إلى الغيبة الصُّ

حي��ثُ نظام الفقهاء. في فترة الغيبة، تتولَّد فرص نضج الولاية للمعصومين 

ادس الفصل السَّ
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من الأسفل، فيُنتج المجتمع طاقات نوعيَّة ووعياً أكمل وإخاصًا متزايدًا، 

وء، ويظهر أمام الجميع،  في فترة زمنية مناس��بة، فيعود سيد العالم إلى الضَّ

ة  ويحُ��رّر العالم، بمعونة أنصارٍ تاي��زوا بجهدهم الخاص، فتكتمل الحُجَّ

بذلك على الجميع. 

 ح��ين يتكامل المجتم��ع وتتوفَّر عناص النجاح، تنه��ض الدولة المهدويَّة 

بقوة. فتصل البريَّة، للمرَّة الأولى في تاريخها، إلى تام مكارم الأخاق، 

على يد آخر الأوصياء الأحياء. س��يكون هذا الحدث جلاً، وغر مسبوق؛ 

د القتلة  حي��ح، وينتهي التَّاريخ الكاذب، الذي مجَّ بحيث يبدأ التَّاريخ الصَّ

الحين وقِيمَهم. فتتجلىَّ الإنس��انيَّة في أبهى مراتبها،  وقِيمَهم، وأه��ان الصَّ

ويجَِدُّ الأمرُ في أعظم صوره.

ل:
َّ
 الأو

ُ
بحث

َ
   الم

ة
َّ
ولة المهدوي

َّ
ة الد

َّ
صوصي

ُ
خ

تختلف دولة آخر الزَّمان جذريًّا عاَّ س��بقها من تجارب وناذج. هي دولة 

ولة الوحي��دة القابلة للحياة  ناجح��ة أب��دًا، ولن يكُتب لها الفن��اء. وهي الدَّ

ة أو إمبراطوريَّة أو منظَّمة أو حكومة غرها  والاس��تمرار؛ حيثُ لم تنجح أمَّ

��لطات كلُّها وغرقت في الزَّمن، وأصبح الكام  في البقاء. اندثرت تلك السُّ
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ة أجل.  في دوريَّة التَّاريخ أمراً مُسلَّاً به، ولكلّ أمَُّ

كل الآتي: ويُمكن تلخيص مواطن الخصوصيَّة هذه في بعض النّقاط، على الشَّ

ول، التي ل��ن تليها دولة. . 1 ــن: هي دولة آخ��ر الزمان، وآخر الدُّ الزَّم

هي التي ترث الأرض، وس��بقتها كل تجارب البر، فا يبقى أحد 

ة بذلك  لم يجّ��رب، هو أو أس��افه، الحُكم قبلها؛ فتكتم��ل الحُجَّ

ءَ  على الجميع، ولا يس��تطيع أحد القول إنَّه ل��و حكم لفعل الشيَّ

وام والنَّجاح. أكثر من ذلك،  نفس��ه، من العدل والعِلم والقوَّة والدَّ

ول��ة الزَّمن، في تطوُّر علم��يّ فائق، وهو بحث  ق��د تطُوّع هذه الدَّ

آخ��ر. فالمهم، دولة العدل الإلهي س��تكون مختلفة؛ حيثُ تنش��أ 

في ظ��روف موضوعيَّة، لتنطل��ق وتتفوَّق بالإتق��ان البري وقبله 

بالتَّس��ديد الإله��ي، برئاس��ة المعصوم ، ال��ذي يضُفي بوهج 

ولة. إنَّ موقع حكومة )القائم(  في  كال��ه كالًا على تلك الدَّ

ة، ما  ترتيب إمبراطوريَّات التَّاريخ يجعلها خاتة الرئاس��ات العامَّ

يُمكّنه��ا من إعادة كتابة التَّاريخ، والتَّصيح بحقيقة ما س��لف من 

ناذج حكم بريَّة أغلبها فاسد.

ولة المهدويَّ��ة تتميَّز بصف��ة عظيمة . 2 ــدل: م��ن الواض��ح أنَّ الدَّ الع

الأهمّيَّ��ة، وه��ي العدل. لي��س أيُّ عدل، بل الع��دل المطُلق على 

المس��توى الب��ري الأرضي. ه��ي دول��ة العدال��ة التَّام��ة، بقيادة 

المعصوم الع��ادل، ومؤازرة حكَّام عدول. لي��س هناك جَور فيها، 

ل ادس - المبحث الأوَّ الفصل السَّ
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ولا ظل��م، لا ف��ردي ولا مجتمعي. س��تخلو من أي س��لوك معادٍ 

للمجتمع، وستتَّس��ق أم��ور النَّاس فيها على خ��ر مثال. هذا ليس 

كامًا حالماً ورغبويًّا، هذا كام الله، الذي ما خلق الأرض لتكون، 

أبدًا، مسرحًا للظُّلم والفس��اد. بل هذا هو كام حقيقي، سيحصل 

في المس��تقبل، وه��ذا إيمان المطَّلع��ين على الحقائ��ق، الذين لا 

ار حول  تثُبطهم تراكم تجارب الفشل البريّ، وكثرة ادّعاءات الكفَّ

العدل والحريَّة. سيكون العدل في زمان الدولة المهدويَّة ملموسًا 

وظاهراً؛ بحيث يصبح ثقافة خال جيل أو جيلين، فيستغرب أبناء 

الأجيال الاحقة حديث أجداده��م أو التَّاريخ بوجود مظالم على 

النَّحو الذي اعتدنا ساعه كلَّ يوم في زمننا. 

ول والحُكَّام الذين س��بقوا، تتميَّز . 3 التَّقوى: على خاف كثر من الدُّ

عاة،  القيادة العالميَّة في آخر الزَّمان بصفة اس��تثنائيَّة دائمة وغر مدَّ

وه��ي التَّقوى. هي دولة تقيَّة وكريمة، من رأس��ها إلى أجهزتها إلى 

المجتمع الذي س��تدُيره. كلُّ من فيها، معنيٌّ بترك الحرام، مع عدم 

إغفال وجود خروقات؛ لأنَّ البر يبقون مس��ؤولين عن أفعالهم. 

ة في المجتمع س��تفتح أبواب الخر  إنَّ توفُّ��ر صفة التَّق��وى العامَّ

كلّ��ه عليه، وتجعل له م��ن أمره مخرجًا، ويرزق��ه الله من حيثُ لا 

يحتس��ب. التَّقوى هي معيار التَّفاضل بين النَّاس، وليس اللون أو 

الانت��اء أو الأرض أو المال أو الجال أو غ��ره. التَّقوى مرتبطة 
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بجه��د الإنس��ان الإرادي، أي باختياره، وليس��ت صفة موروثة من 

الأه��ل أو النّظ��ام الاجتاع��ي الظَّ��الم. يقتضي الع��دل أن يكون 

أس��اس التَّمييز بين الن��اس إرادتهم وجهدهم، وليس ش��كلهم أو 

ما تحوي��ه جيوبهم. فمتى ما كانت التَّق��وى هي هدف المجتمع، 

واس��تمر النَّاس على ذلك لمرحلة معتبرةَ من التَّاريخ، فإنَّ النَّتيجة 

س��تكون غر عادية، وتتَّس��ق عن��اص تكوينيَّة غ��ر مألوفة للبر، 

تجعل حياتهم أكثر س��عادة، وأزماتهم س��هلة المعالجة. ستختفي 

ام في كل  غوط في المجتمع، ويتناس��ل السَّ نك والضُّ أعراض الضَّ

أرجاء المعمورة. ليس��ت قضيَّة التَّق��وى تفصياً، وقد خسر النَّاس 

كثراً بسبب بعدهم العام عنها. 

ــيطرة: للم��رَّة الأولى في تاريخ البريَّة، يق��وم بأمرهم جميعًا . 4 السَّ

ولة العالميَّة التي لم تتحقَّق في  رأسٌ واحد. س��يصل النَّاس إلى الدَّ

��ابق. نعم، يجري التداول أحياناً بدول��ة )ذي القرنين( أو دولة  السَّ

)س��ليان النّب��ي( j، لكن ليس هناك حس��م في ه��ذه النّقاط. 

 j )د منذ قي��ادة )آدم الأظه��ر أنَّ المجتم��ع الإنس��انيَّ لم يتوحَّ

ا )نوح( j الثَّانية، تحت رئاس��ة واحدة، خصوصًا  الأولى، وربمَّ

��ع انتش��ارهم. ب��ذل كثر من الأباطرة  عندما زاد عدد البر، وتوسَّ

جه��ودًا كبرة للتَّس��يُّد على العالم، وم��ا فلحوا. أعل��ن )فوكوياما 

-Fukuyama( نهاية التَّاريخ، بالنَّموذج الأمريكي، قبل أن يتراجع 

ل ادس - المبحث الأوَّ الفصل السَّ
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كامً��ا حالماً ورغبويًّا، هذا كام الله، ال��ذي ما خلق الأرض لتكون، أبدًا، 

مسرحًا للظُّلم والفس��اد. بل هذا هو كام حقيقي، سيحصل في المستقبل، 

وهذا إيمان المطَّلعين على الحقائق، الذين لا تثُبطهم تراكم تجارب الفشل 

ار حول العدل والحريَّة. س��يكون العدل في  الب��ريّ، وكثرة ادّعاءات الكفَّ

زم��ان الدولة المهدويَّة ملموسً��ا وظاهراً؛ بحيث يصب��ح ثقافة خال جيل 

أو جيلين، فيس��تغرب أبن��اء الأجيال الاحقة حدي��ث أجدادهم أو التَّاريخ 

بوجود مظالم على النَّحو الذي اعتدنا ساعه كلَّ يوم في زمننا. 

ول والحُكَّام الذين س��بقوا، تتميَّز القيادة  التَّق��وى: على خاف كثر من الدُّ

عاة، وهي التَّقوى.  العالميَّ��ة في آخر الزَّمان بصفة اس��تثنائيَّة دائمة وغر مدَّ

هي دولة تقيَّة وكريمة، من رأسها إلى أجهزتها إلى المجتمع الذي ستدُيره. 

كلُّ من فيها، معنيٌّ بترك الحرام، مع عدم إغفال وجود خروقات؛ لأنَّ البر 

ة في المجتمع  يبقون مس��ؤولين ع��ن أفعالهم. إنَّ توفُّر صفة التَّق��وى العامَّ

س��تفتح أبواب الخر كلهّ عليه، وتجعل له من أمره مخرجًا، ويرزقه الله من 

حيثُ لا يحتس��ب. التَّقوى ه��ي معيار التَّفاضل بين النَّ��اس، وليس اللون 

أو الانت��اء أو الأرض أو المال أو الج��ال أو غره. التَّقوى مرتبطة بجهد 

الإنس��ان الإرادي، أي باختياره، وليس��ت صفة موروثة من الأهل أو النّظام 

الاجتاع��ي الظَّ��الم. يقتضي العدل أن يكون أس��اس التَّميي��ز بين الناس 

إرادته��م وجهدهم، وليس ش��كلهم أو ما تحويه جيوبه��م. فمتى ما كانت 

التَّقوى هي هدف المجتمع، واستمر النَّاس على ذلك لمرحلة معتبرةَ من 
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��يطرة على العالم بعيدًا؛ لأنَّه  عن ذلك. مع هذا كله، بقي حُلم السَّ

ولة  يتطلَّب مواردًا متنوّعةً، وأصولًا ليس سهاً دوام توفُّرها. في الدَّ

المهدويَّة، سينجح هذا الهدف، ويرث الحقُّ الأرض كلَّها، وتلُغى 

د القانون الحاكم. هذه ميزة استثنائيَّة.  الحدود، ويتوحَّ

ولة المهدويَّة خصوصيَّة اس��تثنائيَّة، وهي الأمن العام. . 5 ــن: للدَّ الأم

نيا كلهّ��ا، فإنَّ الأمن فيها س��يكون  فرغ��م اتسّ��اعها وش��مولها الدُّ

مستتبًّا تامًا، وسيشعر النَّاس جميعًا بالقدرة على ضان سامتهم 

الجس��ديَّة والماليَّة والنَّفس��يَّة والصّحيَّة طوال الوق��ت. هذا ليس 

ول م��وارد ماليَّة ضخمة  تفصياً بس��يطاً، فلطالما اس��تنفدت ال��دُّ

لحفظ الأم��ن ضمن إقليمها، وم��ع ذلك، يختلُّ الاس��تقرار العام 

د في السّياسات لإعادة توثيقه.  عند أي حادثة، ويستوجب التَّش��دُّ

ياُح��ظ أنَّ أجه��زة فرض القانون، لا س��يَّا في المدن الكُبرى في 

ول المهيمنة، تسهر وتنُفَق الأموال الباهظة، من أجل إدامة حالة  الدُّ

ة، وتغليظ  الأمن، وتحويل الالتزام بالقواعد القانونيَّة إلى ثقافة عامَّ

العقوبات على المخالفين. مع ذلك كله، ينحسر الأمن كلَّا خرج 

ول  وليَّة. فالدُّ من المدن والس��واحل، ويختف��ي في العَاق��ات الدَّ

التي تحقّق الهدوء ضمن مناطقها، تفعل عكس��ه خارج حدودها. 

في ه��ذا الع��الم، هناك معضلة أمنيَّة، لا ت��زال با حلّ، ولم تنجح 

ا في  نظريَّ��ات “الأمن الجاع��ي” و “توازُن القُ��وى” في حلهّا. أمَّ

ل ادس - المبحث الأوَّ الفصل السَّ
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دول��ة الإمام ، فالأمر مختلف. س��يعمُّ الأمن العالم، ويطمئن 

ال والأبدي الذي يرعى ش��ؤونهم؛  الجميع إلى جدار الحاية الفعَّ

بحيث يصلون إلى مرحلة يس��تغربون فيها ما يرُوى عن ماضٍ خا 

��عور بالأمن. شرط هذه الميزة، أي الأمن، هو وجود قيادة  من الشُّ

نيوي، الذي  صالح��ة، بس��لوك صالح، مطابق لسُ��نن الوج��ود الدُّ

خلقه رب العالمين. 

ــادة: تتميَّ��ز دولة آخ��ر الزَّمان بأنَّ من يرأس��ها ه��و المعصوم . 6 القي

الأخر، وليس ش��خصًا عاديًّا. إنّ وجود الإمام المهدي j على 

رأس الحكوم��ة العالميَّة هو أمر فائ��ق الأهمّية والدّلالات. تحت 

قيادته، ليس هناك مجال للخطأ، ولا خطأ دون مسؤوليَّة ومعالجة. 

عندما يكون الحاكم الأع��لى وريث الأنبياء والأوصياء ، وهو 

ول في غيبته الطويلة،  م��ن راقب بحِلم وأناة لا يوصفان تت��الي الدُّ

فإنَّ النتيجة تكون فائضًا في الحكمة وحسن الإدارة. هذا القائد لا 

يفُاجئ��ه شيء، ولا يباغته أم��ر، ولا يفوته تفصيل. هو مُطلق العلم 

��جاعة الإنس��انيَّة، والخوف من الواج��ب الملُقى  الب��ري، والشَّ

على عاتق��ه. نعم، في التَّاريخ، حكم أنبي��اء وأوصياء وصالحون، 

د؛ حيثُ ط��وت صفحات  لك��ن على نط��اق محدد، ولزم��ن محدَّ

ا الإمام ، فيقود الأمُ��م بقوَّة، ويعينه  عدلهم مطامع الب��ر. أمَّ

��يد المس��يح( j، و)الخ��ضر(، وغرهم، ومنهم  على ذلك )السَّ
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مون على س��يّدهم، ولا  حب المؤمنين، الذين لا يتقدَّ ثملَُّ��ة من الصَّ

كيبة الاس��تثنائيَّة من أرفع نوعيَّات الطُّهر،  يستأخرون. مع هذه الترَّ

يستقيم حال الإنس��ان، وتدوم دولة الحق. فهم مُضحُّون من أجل 

قضيَّته��م، ويرخص��ون الأرواح من أجل الع��دل، ويجتهدون في 

ولة المهدويَّ��ة عناص البقاء  ��ق للدَّ طاع��ة إمامه��م، ولذلك، تتحقَّ

والنَّجاح والتَّميُّز. 

ــة: من أصول الاعتق��اد الإيمان بالرَّجعة، فف��ي زمن الإمام . 7 الرَّجع

، قب��ل ظه��وره وبعده، يع��ود إلى الحياة م��ن مُحّض الإيمان 
محضًا، ومن مُحّض الكفر محضًا. إنَّ عودة هؤلاء إلى الحياة أمر 

استثنائيٌّ، وليس عصيًّا على قدرة الله -تعالى- المطلقة. فيثر الأمر 

العجب، بأنَّ أشخاصًا من أزمنة سابقة عادوا للعب دور، أو تصفية 

حس��اب، بعد مرور الوقت. لكن يُمكن القول بأنَّ مقتضى العدل، 

ع��اء، وكرامة المؤمن��ين، وتظلُّم المقهورين،  وقاعدة اس��تجابة الدُّ

يوصل إلى أهمّية الرَّجعة، وما لها من حُجيَّة على الأحياء المواكبين 

للظُّهور المبارك. 

ولة المهدويَّة بالتَّطوُّر العملي التَّام؛ بحيث لا يبقى . 8 العلم: تتميَّز الدَّ

��ة، خصوصًا لأولئك الذين  منه ما لم يكُتش��ف. هذه القضيَّة مهمَّ

ضلُّ��وا وافتتن��وا بتفوق الغ��رب التكّنولوجي. فم��ن أهم مجالات 

م الكفرة  اس��تاب العق��ول في زمنن��ا المعاص هي إش��كاليَّة تق��دُّ
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علميًّا، وسيادتهم على العالم بهذا التَّفوُّق الذي لم تشهده البريَّة 

مت  في تاريخها المعروف، رغ��م عدم اليقين بعدم وجود أمُم تقدَّ

في السابق، على الأقل في بعض المجالات، أكثر من اليوم. باعت 

نخُب الغرب كث��راً من الكام عن الرَّبط بين الاختراعات العلميَّة 

وب��ين تفوُّق الرَّج��ل الأبيض، م��ع أنَّ كلَّ ذلك ينُاقَ��ش. لكن في 

م علمي، س��ببه أوَّلًا الصّاع  الواقع، فا يعرفه النَّاس اليوم من تقدُّ

في الح��روب؛ حي��ث إنَّ الغربيّين أمُم مقاتل��ة، وإنْ حاولوا إخفاء 

هذه الحقيقة في سرديَّاتهم ومتونهم الأكاديميَّة وفنهم. فالاستخدام 

المدني لتطوُّر وسائل القتل كان لاحقًا على الحروب التي أجبرت 

الغربيّين -في لحظة تاريخيَّة مناس��بة، وغي��اب البديل، وإيرادات 

احت��ال العالم- على ب��ذل الجهد لتطوير الأس��لحة. في النتيجة، 

وء  يسُلطّ الغربيُّون والمنبهرون بهم من طبقات الأمُم الأخرى الضَّ

على موط��ن الإنجاز )العلم��ي(، ويبعدونه عن مواط��ن التَّخلُّف 

الحض��اري الحقيقيَّ��ة. لذا، وفي ظ��لّ كثرة الكام ع��ن العلم في 

ولة المهدويَّة ستس��حق هذه الادّع��اءات، وتنح  زمنن��ا، ف��إنَّ الدَّ

البريَّة قف��زة علميَّة هائلة للغاية، في وق��ت قصر، يطول الوقت 

م  ؤال حول العلم، كا يقُدَّ قبل اس��تيعابهم لها؛ فتنتهي مغالطة السُّ

في أيامنا، ويعود إلى مستقرهّ، بإدارة أعلم أهل الزَّمان.

ولة المهدويَّة ه��ي النَّموذج التَّام للعمل السّ��ياسي . 9 ــوذج: الدَّ النَّم
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حي��ح، وهي أم��ل الجمي��ع من ب��دء البريَّة. س��تنجح هذه  الصَّ

عُد كافَّة، الماديَّة والنَّفس��يَّة والجس��ديَّة والبيئيَّة  الحكومة على الصُّ

ا، وهو ما يثر في الرُّوح التوق لرؤيتها  وغرها. س��يكون نجاحًا تامًّ

والعيش في كنفها. لذلك، من يريد أن ياُمس قلبه كال النَّموذج 

المهدوي، فعليه أن يس��عى ليكون ه��و بذاته نَوذجيًّا، وفي أسرته 

نوذجيًّا، وفي مجتمعه نوذجيًّ��ا. النَّموذجيَّة تتطلَّب نوذجيّين، 

ولا شكَّ في أنَّ القائد الأعلى، أي الإمام  هو النَّموذج البريُّ 

الأسمى. سرتاح الجميع لاتسّ��اق الأمور، وتتطابق أحام اليقظة 

مع الحقيقة، والرَّغبة مع الواقع. 

وليَّة والسّياس��ات . 10 ــلام: للمرَّة الأولى في تاري��خ العَاقات الدَّ السَّ

��ام التَّام في الدول��ة المهدويَّة.  اخليَّ��ة، تصل البريَّة إلى السَّ الدَّ

��ام -وه��و العملة النَّ��ادرة، بل المس��تحيلة- لم تحظَ بها  هذا السَّ

الإنس��انيَّة أبدًا، إلاَّ لف��ترات متقطعّة. ش��هدت البريَّة ثاثة عر 

ام، ونجد مئات التَّعريفات  عامًا من الحروب مقابل س��نة من السَّ

ا تعريفات الس��ام. اعتاد النَّاس  لمصطل��ح الحرب، بينا تقل جدًّ

ع��لى الأزمات والصّاع��ات، إلى الحدّ الذي ب��ات مألوفاً الكام 

��ام. نعم،  ع��ن الخاف��ات، وغر مأل��وف الحديث عن واقع السَّ

��ام،  ��ام، وبناء السَّ في الخطاب العام، الكلُّ يرمي كامه عن السَّ

وليَّين. لكن،  ام، والأمن والسّ��لم الدَّ ��ام، وقوَّات السَّ وحفظ السَّ
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في الواق��ع ع��لى الأرض، يظهر الع��الم كغابة، ي��أكل القويُّ فيها 

وليَّة، خصوصًا في زمن هيمنة الغرب،  عيف. ففي العاقات الدَّ الضَّ

انترت ثقافة متوحش��ة للغاية في فهَم النُّفوذ والمصالح والأمن. 

علي��كَ أن تكون قويًّا بذاتك أو مع حلفائ��ك، أو تقُهر با رحمة، 

ول الكُبرى،  ولا ع��زاء للمهزومين. هذه ه��ي الحقيقة، فتجد ال��دُّ

دائمة العضويَّة في مجلس الأمن، مثاً، وهو المنوط به أوَّلًا حفظ 

وليَّين، تحتل في الوقت نفسه، المراتب الخمس  الأمن والسّلم الدَّ

الأولى في تصدير السّ��اح، وتجدها تنُفق أرقامًا فلكيَّة في تطوير 

ام،  ترس��اناتها العس��كريَّة. في هذا العالم، ينتر الظُّلم باسم السَّ

��ام  ا في دولة )الإمام القائم( ، فالسَّ فتكتم��ل أركان الفتن. أمَّ

ام، وعلى  - هو السَّ سيُرق عادلًا وحقيقيًّا ودائماً. فالله -عزَّ وجلَّ

الأرض س��يتحقَّق مثاله، على يد خليفة الله . س��تكون تجربة 

، ولا يج��رؤ أحد على  ��ام رائع��ة، فينتر الأم��ن الفعليُّ ه��ذا السَّ

الانقاب عليه، وس��ينحص تطبيق المصالح ضم��ن دائرة ترعاها 

يعة بعيون ناف��ذة، وأدوات عقابيَّة فاعلة، عند أي تجاوز على  الرَّ

، بل تأمن  حس��اب الآخرين. س��يتاشى العُنف الف��رديُّ والأسريُّ

وحوش الأرض التي تنهض من جديد، على أحسن هيئة ونظام. 

ــوالم الأخُرى: ما يرد من إش��ارات عن مرحلة ما . 11 ــاح على الع الانفت

بعد الظُّهور المبارك، يظه��ر عالماً من نوعٍ مختلف. فيه قد يتواصل 
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الب��ر م��ع كائنات أخُ��رى، لم يعرفه��ا إلى الآن بمعناه��ا الفيزيائي 

الواض��ح. في الق��رآن الكري��م، هن��اك ذك��ر لأجناس أخ��رى، مثل 

المائكة والجن والحور العين والوِلدان المخلَّدون، عدا عن ظهور 

الحياة في كلّ شيء في مرحلة ما بعد الموت، والتَّسامي عن الوجود 

نيا. حتَّى في الأرض، فهناك  المادي المأل��وف لدينا هنا في عالم الدُّ

الحيوان��ات، بفئاته��ا الكث��رة، والنباتات أيضًا. في ملك )س��ليان 

النبي( j، ظهرت ق��درة الله تعالى، وتخالط عالماَ البر والجن، 

ع��ب التَّخيُّل أنَّ مُل��ك خاتم  وه��ي س��ابقة. لذل��ك، ليس م��ن الصَّ

المعصومين هو أقل، وينبغي له ما كان محالًا في المرحلة الاعتياديَّة 

من حُكم غر المعصومين. ونجد في بعض النُّصوص دلالات على 

هذا الأمر، والكام عن عوالم أخرى، من قبيل )جابلقا( و)جابرسا(، 

ا غرها. في تلك المرحلة، س��يعُاد كتابة تاريخ البر الحقيقي،  وربمَّ

ومس��تقبلهم، بدءًامن البر الذين س��بقوا )آدم( j، كا في بعض 

الرُّوايات، إلى المخلوقات المتُنوّعة التي انقرضت أو بقيت، كالجنّ 

والنَّس��ناس، وما لا يعَلم بش��أنه إلاَّ الرَّاس��خون في العلم. حينها، لو 

صح هذا الكام، س��يكون البر أمام لوحة جديدة في الوجود، وقد 

نيا، ولا ندري ما يخبئّه أقصى  تنفت��ح العوالم الأخُرويَّة على عالم الدُّ

العل��م في ذلك، وهو بحث آخر. وفي الخُاصة، تتميَّز دولة )الإمام 

ا في أبعاد أخرى،  المه��دي( j بالتَّواصل مع ع��والم مختلفة، ربمَّ
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��عوب الأخرى، إلى مفهوم  وهذا ما يوسّ��ع مفهوم العَاقات مع الشُّ

غر موجود حاليًّا، وهو العَاق��ات مع المخلوقات الواعية الأخرى 

من غر البر. وهناك من المحقّقين من يتناول قضايا )ذي القرنين( 

و)يأجوج( و)مأجوج(، مث��اً، من هذه الزَّاوية، وكذلك أسرار الأمم 

البائدة مثال )قوم عاد(، الذين تيَّزت مدينتهم “إرم” بوصف خاص، 

فهي لم يخُلق مثلها في الباد. أجُّل كش��ف تلك الأسرار إلى ما بعد 

زم��ن الظُّهور، وفي ذلك عبرة؛ فالبر يجهلون أغلب الأش��ياء، وما 

ر في  العل��م العصيُّ س��وى نقطة في بِركة كبرة، س��يكون محل تندُّ

المستقبل.  

ائ��ع الإلهيَّة هي الواقع المناس��ب . 12 ــة: إنَّ الرَّ ــاق مع الطَّبيع الاتسّ

للب��ر ولهذا العالم، والله هو أعلم بالإنس��ان من نفس��ه، ويعرف 

مصلحت��ه وخره أكثر م��ن أي وجود آخر في ه��ذا الوجود. العلم 

بهذه الحقيقة يوصل إلى التَّس��ليم له -تعالى- في رس��م مصلحتنا 

وطريق��ة حياتن��ا، والتَّخ��لي ع��ن أي رأي “أنانّي” خ��اص لا يبلغ 

- مس��تغنٍ  عُر معش��ار العل��م الإلهي المطُل��ق. والله -عزَّ وجلَّ

عن الخائق، فا يص��در عنه إلاَّ الجال الذي يتجلىَّ على البر 

كرمًا ورحمةً وعدلًا ورزقاً. من هنا، فإنَّ الإس��ام هو المطُابق التَّام 

لمصلح��ة البر، ولوجودهم على ه��ذه الأرض، ولمصرهم بعد 

الموت المحتم. من لا يعجبه الإس��ام، فليأخذ برائعه كا هي، 
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قاء متعلقّ بالإعراض  وليُسمّها ما يش��اء؛ فالتَّوفيق مرتبط بها، والشَّ

نيا، التي أرادها الله -تعالى-. عند تطبيق  عنه��ا. هذه هي معادلة الدُّ

ابقة،  الإسام كا هو، وليس كا شوَّهه المغُرضون عبر القرون السَّ

فالجاعة الإنس��انيَّة س��تصل إلى كالها وسعادتها القُصوى؛ لأنَّ 

نيا والكون. س��يحل التَّوافق  حضارتها ستتَّس��ق م��ع الطَّبيع��ة والدُّ

والانسجام في الأشياء والحيوانات والنباتات والفضاء، وستخرج 

عادة في الهواء،  الكنوز، وتزدهر الحياة، ويعمُّ السكون، وتنتر السَّ

ويختف��ي التَّوتُّر، ويغرق المجتمع في تأمُّل الجال الإلهي، الذي 

أسُبغ على عالم الأرض. إنَّ فهَم حقيقة هذا الاتسّاق يصعب علينا 

في زمننا الرديء؛ حيث اعتدنا على أنواع الفساد والاختالات. 

ولة المهدويَّة متَّصل��ة بالقيامة، ونهاية عهد . 13 ــة: الدَّ الاتصّال بالقيام

ولة الخات��ة، وبها يكُتب  الإنس��انيَّة على ه��ذه الأرض. فه��ي الدَّ

الفصل الأخر للبريَّة في هذا العالم المادي. الأمور بخواتيمها، 

ويضحك كث��راً من يضحك أخراً، والغاي��ة هي محركّ الأعال. 

لذلك، تتميَّز حكومة )القائم(  بهذه الصّفة، التي يترتب عليها 

ولة  الكث��ر؛ إذ إنَّ أص��ل قيامها هو من عامات القيام��ة؛ لأنَّها الدَّ

ة بقائها، وه��و موضوع فيه  الأخ��رة للبر، بغ��ضّ النَّظر عن م��دَّ

كام ع��ن تطوُّر مفه��وم الزَّمن فيها. هي تهّد ليوم الحس��اب من 

خ��ال تكين نوذج عدل عظيم، يرتب��ط بالعدل الإلهي المطلق 
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نيا، مارسته في  في منازل الآخرة؛ فتس��بق مارس��ة العدل في الدُّ

��ا تبدأ أعراض الآخ��رة بالبروز تدريجيًّ��ا بعد عهود  القيام��ة. وربمَّ

��ق الغاية من الخل��ق، وينتهي الجعل  رجع��ة المعصومين، فتتحقَّ

الإلهي بخلق خليفته على الأرض. 

اني:
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

ة الامتلاء
َّ
نظري

يملأ )الإمام المهدي( )ع( الأرض قسطاً وعدلًا، بعد أن مُلئت ظلُاً وجَورًا. 

الكلُّ يعرف هذا الحديث، ويفهم ظهور معناه. فهو يشر إلى مقدّمة، وهي 

نيا من أقصى الظُّلم  امتاء الأرض بالظُّلم، ليِليه الامتاء بالعدل؛ فتنتقل الدُّ

إلى أق��صى العدل، في عمليَّة فائق��ة الصعوبة، ومكثَّفة إلى أقصى حدّ، في 

ة فش��ل في تحقيقها الجميع. لذلك، من المهُم فهَم هذا  أقل زمن، في مَهمَّ

الحديث المنتر، والعامات تتجلىَّ في وقتها. 

العبرة في الحديث ليس��ت كميَّة الظُّلم ونوع ه في التَّاريخ البري، والظُّلم 

»يدفع النَّاس حقًا إلى حمل السّ��اح«)1(. فالأزمنة الفائتة شهدت مظالم لا 

بعد  ما  لدول  القانون  سيادة  أدوات  الإنسان:  لحقوق  المتحدة  الأمم  مفوضية    -  1

الصّاع: رسم خريطة قطاع العدالة، ص1.
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تعُ��دُّ ولا تحُصى، بل قد تكون أكثر عُنفًا وقس��وة من المظالم التي تحصل 

الي��وم. في الم��اضي، حصلت إب��ادات ومجازر وتعذيب وس��جون وقهر 

وعُنف ومطاردات وأذى لا حدود له، ومع ذلك لم يأتِ المخلصّ. من يقرأ 

التَّاريخ، سيُصدَم من حجم سفك الدّماء والفساد فيه، وسيدرك أن لا جديد 

يرة. هناك طغُاة كثرون في التَّاريخ، وقد  تحت شمس الطَّبائع البريَّة الرّّ

مارسوا أبشع أشكال الجَور، وهذا أمرٌ معروف. 

يتميَّز تاريخنا المعاص بأمرين في هذا الإطار:

ت مجرى . 1 ق��وَّة الأس��لحة: م��ن الج��لي أنَّ الأس��لحة النَّارية غ��رَّ

التَّاريخ، فأصبح القتال عن بعُد، وقلَّ الالتحام المباشر، واختفت 

المبارزات، ولم تعُد الجي��وش تتراصف في قِبال بعضها البعض، 

روع  ��يوف والنّبال والرمّاح والدُّ وف��ات زمن القِاع، وأصبحت السُّ

��جاعة أقلَّ أهمّية في الاش��تباك العام؛ لأنَّه بات  للزّين��ة. باتت الشَّ

ممكنًا لش��خص مدرَّب أن يضغط ع��لى مفتاح صغر، ليقتل كثراً 

من الأش��خاص، من دون أن يرى نتيجة فعله. س��اوت الأس��لحة 

��جاع والجبان، وأصبحت الحروب، بالنّس��بة لمن  النَّاريَّة بين الشُّ

قاً جويًّا، ش��به »خالية من المخاطر«، كا أطلقوا عليها.  يملك تفوُّ

��امل، بات��ت الأمور أك��ثر خطورة،  مار الشَّ م��ع تطوُّر أس��لحة الدَّ

ول المالكة للأس��لحة النَّوويَّة يُمكن لها أن تؤدي  والحرب بين الدُّ

إلى إفن��اء البر للم��رَّة الأولى في التَّاريخ. به��ذا المعنى، لم يعد 
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القتل مباشًرا، لكنَّ سفك الدّماء أصبح فادحًا. قد يحدث للبريَّة 

أن يفنى ثلُثاها بس��بب حرب تستمر لساعات أو أيَّام قليلة، فيكون 

هذا الأمر مؤشّرًا على سعة الظُّلم والجَور. 

تط��وُّر تكنولوجي��ا الاتصال: خ��ال مئة عام الماضي��ة، حصلت . 2

قفزات مش��هودة في وسائل الاتصّال، من الهاتف إلى المذياع إلى 

التلف��از إلى الإنترنت إلى وس��ائل التَّواصل الاجتاعي إلى وعود 

الذَّكاء الاصطناعي. يش��هد قط��اع التَّواصل ث��ورات متتالية، تغرّ 

ش��كل الحياة دون توقُّف؛ فبات بإمكان النَّاس أن يتحدثوا من أي 

م��كان على الأرض تتوفر فيه خدمات الاتصّال. لكن في المقابل، 

س��اهمت وس��ائل التَّواصل الاجتاعي في المس��اواة بين العالم 

والجاهل. هذه تطوُّرات عصيَّة، وهي لا زالت مس��تمرة. يختلف 

الأم��ر جذريًّ��ا بالمقارنة مع الم��اضي،؛ حيثُ ش��كَّلت الجغرافيا 

حاجزاً كبراً أمام تواصل البر بين بعضهم بعضًا. فافترقت الأمم، 

وتنوَّعت اللغات، وتغايرت الثَّقافات بين جبال الأرض وس��هولها 

ا اليوم، فهناك عولمة  وبحاره��ا وأنهارها ومواطن الخصب فيها. أمَّ

لثقافة الغرب، تسعى للهيمنة على عقول النَّاس، وتحُقّق نجاحات 

نس��بيَّة بس��بب س��يطرتها على أصول عالم الاتص��ال الحديث في 

العالم. 

هن��ا نعود إلى انتش��ار الظُّلم والجَ��ور المتوقَّع قبل الظُّه��ور المبارك. فهل 
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المقصود فيه تزايد القهر والعنف في العالم، ويكفي تطور وسائل القتل في 

ذل��ك؟ أم أنَّ الموضوع أعمق من ذلك. من المفيد أن نلحظ أمراً مهاًّ في 

هذا المجال، وهو أنَّ وسائل الاتصّال بيد كفرة هذا الزمن، وهم يتحكَّمون 

بها، ويبثُّون عبرها موادًّا شيطانيَّة خطرة دون توقُّف، بل بتدفُّق لا ينتهي. إنَّ 

الاس��تعالات المفيدة لتكنولوجيا الاتصالات ملحوظة، لكنَّ الواقع يشُر 

إلى أنَّ اس��تخداماتها في التَّضليل المعلوم��اتي والإباحيَّة وإضاعة الوقت 

واللهو والتَّس��لية أك��بر بكثر على مس��توى الأرض. في المقابل، فإنَّ توفُّر 

��ليم والمواد المعقولة  المعلومات الصحيحة والعلميَّة ومناهج التَّفكر السَّ

فيه المقبول أقل بكثر.  والترَّ

المشُ��كلة أنَّ الانعت��اق الي��وم م��ن الهواتف الذَّكيَّ��ة، مث��اً، والابتعاد عن 

التَّواصل اليومي مع العالم عبر خدمات شركات التكّنولوجيا أصبح صعبًا، 

ا. قِلَّة هي القادرة على فكّ ارتباطه��ا بهذه الأمور، وحتَّى لو  ب��ل صعبًا ج��دًّ

حصل ذلك، فإنَّ الأقرباء والمحيط متورطّ فيها طوال الوقت، وتخرج علينا 

أجيال جديدة لا تفارق الهواتف يدها، وقد أصبحت معضلة أسُريَّة وتربويَّة 

حادَّة. 

ابق. قديمًا، كان المؤمن قادرًا على  هذه المشُ��كلة لم تكن موجودة في السَّ

حاية نفس��ه وأسرته من الظُّلم والجَ��ور. كان يكفي أن يهاجر في الأرض 

الحين عبر التَّاريخ،  ويتخفَّى ويغرّ اس��مه لينجو. هكذا فع��ل كثر من الصَّ

وهكذا فعل أبناء الأئمة وأصحابه��م، الذين تنتر قبورهم في أنحاء بعيدة 
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ع��ن مواطنهم الأصليَّ��ة. تكَّنوا من الفرار من القت��ل والاضطهاد، والفرار 

بأنفس��هم. نجح هذا الأسلوب لقرون من الزَّمن، لكنَّه تغرَّ اليوم، مع تطوُّر 

وس��ائل التَّعقُّب والاعتراض، والتعرُّف على الوجوه والأصوات، واختراق 

الخوادم والكامرات، وإش��اعة إنترنت الأش��ياء، وصولًا إلى خوارزميَّات 

الذَّكاء الاصطناعي. بات الانعزال اليوم مس��تحياً، أو بالحدّ الأدنى صعبًا 

للغاية.

هنا تظهر الكارثة، التي يقع ضحيَّتها البر جميعًا. لقد أشاع الغرب الفساد 

ث عن  نيا بالظُّل��م والحروب، ثمَّ يتحدَّ في الع��الم، خُلقُِيًّا وقِيَميًّا، وملأ الدُّ

الوصول إلى الفضاء وحريَّة التَّعبر. تبلغ الفتن أقصاها في زمننا، وقد تتزايد 

��الات باتت في كلّ يد، وتراها  في المس��تقبل، والله العالم. كل هذه الضَّ

كلُّ عين، وتس��معها كلُّ أذن. يملك الهواتف الجميع، وهي متَّصلة بمراكز 

الظُّلم والجَور طوال الوق��ت، بل تصُبح خدماتها أكثر خطورة، مع لحَظها 

يطانيَّة التي تسُقط الإنسان. لم يعد  لاهتامات الفرديَّة، وبث كلّ المواد الشَّ

بمقدور أحد الهروب بدينه، بل بات الخيار الوحيد هو القبض على جمره. 

ا أحياناً المشاركة فيه،  كأنَّ على المؤمن أن يرى الفساد، ثم يحَيدُ عنه، وربمَّ

ونكرانه في قلبه. على مثال باء )أهل الكهف(، الذين تجاوزوا التَّقيَّة، إلى 

الاضطرار إلى مشاركة الظَّالمين فس��ادهم، والبقاء أنقياء في الوقت نفسه. 

ه��ذا أمر صعب مُس��تصعَب، لا يقدر عليه كثر. هن��ا التَّمحيص يصل إلى 

أقصاه، ويسقط كثرون تحت الغربال.
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ة في كميَّة الظُّلم  ت عليه الرُّواية. ليس��ت القصَّ ه��ذه هو الامتاء، الذي نصَّ

والجَور، بل في امتاء الأرض بها. لعلَّنا نصل إلى هذه المرحلة، من خال 

تكنولوجيا الاتصّال والأس��لحة النَّوويَّة. لم يعد هناك مفر من انتشار الظُّلم 

والفس��اد، م��ع حاجة الجميع إلى الاتصّالات. في ه��ذا المجال، لا يُمكن 

الحس��م بأنَّ البريَّة وصل��ت إلى مرحلة الامتاء، بل يُمك��ن القول إنَّ ما 

بلغت��ه التكّنولوجيا اليوم من قدرة وص��ول إلى كل فرد باتت خطرة. فنحن 

مخترقون بكلّ وس��ائل جم��ع المعلومات، والتي تحُلَّ��ل برامجيًّا، ويصُار 

إلى اس��تخاص نقاط ضع��ف كلّ واحد منا. يضُاف إليه��ا الإعام الهابط 

والمسلسات التلفزيونيَّة المشينة بس��يناريوهاتها والرّياضات الاستهاكيَّة 

كيز والبرامج التحريضيَّة والمحتوى التَّكفري والعنصي، عبر  المشتتّة للترَّ

فور  ��ذوذ والبيدوفيليا، والسُّ وس��ائل التَّواصل، ونر التَّفاهة، والدّعاية للشُّ

والتَّعرّي، وتفكيك الأسُر، وتحريض بعضها على بعضها الآخر والفردانيَّة، 

��وارع وغرها. يج��د المؤمن الحريص نفس��ه  والإباحيَّ��ةن ولوح��ات الشَّ

محاصًا من كلّ جانب، وفي حالة ترقُّب شديد كي لا ينزلق. 

مع هذا كلهّ، ينبغي التذّكر أنَّ أهل الحق ليسوا ضعفاء في التَّوازي، ولديهم 

إعامه��م وجهودهم. فالح��قُّ لا يحتاج جهودًا ترويجيَّ��ة بحجم ما تتطلَّبه 

الدّعاي��ة للباطل. يكف��ي بعض الحِرفيَّة في التَّصي��ح بالحق كي يرغب به 

ا الباطل، فا يبرز إلاَّ باستثار موارد هائلة ومستمرَّة؛ لأنَّه خاف  النَّاس. أمَّ

نيا  الحين يعانون م��ن امتاء الدُّ الطَّبيع��ة والح��ق. خاصة الق��ول، إنَّ الصَّ
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بالظُّلم والجَور، ويحاولون مواجهة ذلك بإمكانيَّات متصاعدة، ويحَرجون 

الأعداء بصوتهم وسلوكهم العادل، لكنَّهم لايقدرون على مواكبة إمكانيَّات 

الباطل، كا يبدو، إلى حين الظُّهور. 

الث: 
َّ
 الث

ُ
بحث

َ
   الم

تعالي
ُ
تحقيق العدل الم

سبق الكام عن مدرس��تين في العدل، وأنَّ الأديان، وبالتَّحديد إسام أهل 

البيت ، يصُُّ على المطالبة بالعدل على الأرض؛ لأنَّها الوسطيَّة العقانيَّة 

للحق. لذلك، تتلئ الأرض بالقس��ط والع��دل، ويتحقَّق العدل المتُعالي 

بتامه على الجميع. حينها تظهر الثَّمرة المباركة لخُطَّة الاستخاف الإلهيَّة 

للبر على الأرض، ويؤُكَّد، بالفعل، أنَّ نظام العدل المُطلق، على المستوى 

الإنساني، مُمكن التَّحقيق. 

وط، وأكثر منها، العظيم  يتطلَّ��ب الأمر، كا هو واضح، توفُّر كثر من الرُّ

من الإرادات. فإذا قام بناء العدل في العالم، فلن يكون س��هاً على الجيل 

الأوَّل بع��د الظُّهور التَّأقلمُ معه. لذلك، من المعقول القول إنَّ إرس��اء هذا 

المستوى الرَّفيع من العدالة في المجتمع له ثمن كبر، بسبب اجتاع القُوى 

المت��ضّررة منه كا هو متوقَّع وبديهي. فأولئك الذي جهدوا، عبر التاريخ، 
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لإجهاض رس��ائل الأنبياء والأوصياء، وقتلوهم وظلموهم وحاربوهم، هم 

أنفس��هم موجودون في كلّ مرحلة. القوم هم أنفس��هم، ويحذون حذو من 

مويَّة نفس��ها ستواجه )الإمام  س��بقهم، والكُفر ملَّة واحدة. والاس��تجابة الدَّ

المه��دي(  عن��د خروجه، وهو س��يأتي مُصلحًا لا صالحً��ا فقط، فلن 

ا يتوقَّعون أن ينكفئ، بسبب ضعف العناص  لوه، وس��يحاربوه، وربمَّ يتحمَّ

الماديَّ��ة الظَّاه��رة لأهل الحق، كا حصل عبر تاري��خ البر الطويل مرارًا. 

لكنَّ الواقع الجديد س��يُفاجئهم، وسيندحرون أمام جيش الرُّعب المطُالب 

بالحق أخراً، وتتحقَّق النُّبوءات.

ينبغ��ي الالتف��ات إلى أنَّ تطبي��ق العدل ليس أمراً س��هاً، حتَّ��ى لو كانت 

م،  يد الحاكم مبس��وطة، ويد القائ��د قويَّة. فعلى جوانب الع��دل، يرُاق الدَّ

بالحروب والجزاء. فحجم رفض العدل هائل، وس��يتعارض مس��ار القائد 

j م��ع مصالح كثرين، من الأقربين والبعيدين. من المفهوم أن يخوض 
ا غر تييزيَّة، لكنَّه  الإمام j معارك شرس��ة، قد تبدو دمويَّة وقاسية وربمَّ

المعصوم، الذي لا يرتكب أيَّ خطأ. من يس��تنكر فعل معصوم ما، عليه أن 

عاء، مها بلغ شأن المكلفّ، فهو يفُترض أن يكون  يس��تنكر نفس��ه. في الدُّ

صادقاً في قوله: »رأيي لكم تبع«. لا رأي فوق رأي )المنتظر( ، وخليفة 

النَّب��ي a وس��ائر الأطهار. فإذا أوم��أ أو أراد كفى، وفعل��ه العدل، وقوله 

واب. هناك مسار نهائيٌّ لتقويم البريَّة، التي ولغت في  الصّدق، ورأيه الصَّ

الفساد والقتل الظَّالم، وهذا المسار سيستمر بمن أراد وبمن لم يرُد. يختار 
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حيح من التَّاريخ، ويعرف أنَّ ثمن العدل عادل. العاقل الجانب الصَّ

ولة المهدويَّة هو أمر فائق الأهمّية،  من جانب آخر، فإنَّ تطبيق العدل في الدَّ

ونتكلَّم هنا عن اس��تجابة المجُتمع. بوجود ق��ادة عدول، جاد بهم الزَّمان، 

وكثر من الإرادات ينجح المروع ويس��تمر. بالنّس��بة للنَّاس، هم بحاجة 

ابقة قاصة عن الإفهام.  إلى فهَم مُس��بق عاّ يعنيه العدل. كلُّ التَّجارب السَّ

والنتيجة هي أنَّ تطبيق العدل التَّام هو نظام قاسٍ، يصُبح أسهل مع الاعتياد 

وظه��ور أجيال جديدة، انقطعت عن الماضي الرَّديء. المهُم هو أنَّ البداية 

س��تكون صعبة، على الأرجح، لذلك، من واج��ب الممهِّد أن يتحضرَّ في 

سلوكه اليومي لقبول موجبات العدل، ويبتعد عن أيّ ظلم. 

وليَّ��ة، يصُبح تطبي��ق العدل أصعب بكث��ر، رغم أنَّ من  في العَاق��ات الدَّ

ولي العام مبادئ العدل والمس��اواة. إنَّ العَاقات بين  مصادر القان��ون الدَّ

وَّة والتَّهدي��د بها وحيازة الموارد والثَّقاف��ة العُدوانيَّة تجاه  الأمُم س��ادتها القُّ

الآخر. عندما يأتي الإمام j ليقود هذا العالم، يتغرَّ كلُّ شيء. س��يُفرض 

��ة تلُقى على النَّ��اس قبل الظهور،  الع��دل بالقوَّة حي��ث يجب؛ لأنَّ الحُجَّ

��يد المس��يح( j في مكان آخ��ر -المذخور له��ذه اللحظة  وبن��زول )السَّ

التَّاريخيَّ��ة من وجه��ة نظر الإس��ام- تكتمل أركان م��لء الأرض بالعدل، 

على جميع الأمم المتبقّية، باختاف ثقافاتها وقِيَمها ولغاتها. فتنش��أ شبكةٌ 

كل: جديدة من العَاقات، يُمكن التَّنظر لها على هذا الشَّ

��ة توافق على . 1 في حال��ة السّ��لم والالت��زام بالقانون الإله��ي: كلُّ أمَّ
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��ام، وتبتع��د عن العُ��دوان، وتخضع لحكوم��ة العدل، تحظى  السَّ

ولة الجدي��دة، ضمن إطار عام  باح��ترام خصوصيَّاته��ا، وبرعاية الدَّ

يتُي��ح النّق��اش والإيجابيَّة وتب��ادل الأفكار ومن��ع ضغوط المجتمع 

أم��ام تبنّي القناعات الش��خصيَّة. في هذه الحالة، يكون نظام العدل 

المتُع��الي مكس��بًا للجميع؛ حيث لا ظلم مطلقً��ا، والكثر من الثقّة 

��جاع،  بالقائ��د الجديد للبر، وهو العادل والمعصوم والعالم والشُّ

والذي لا تأخذه في الله لومة لائم. 

في حالة الحرب ومناقضة القانون الإلهي: الأمُم المحاربة س��تدفع . 2

ثمن خياراتها، بس��بب سلوكها المعادي لس��امة المجتمع البري 

وم��روع نظام الع��دل الذي يقُام. في الح��روب، الجنود معرَّضون 

للقت��ل، هك��ذا ه��ي قوانين الح��رب. ويق��ول القديس )أغس��طين 

-Agustín(: “إنَّ الخطايا التي يرتكبها الطَّرف الآخر هي التي تجُبر 

الرَّج��ل الحكيم على إطاق حرب عادل��ة”)1(. عندما تبادر جهة ما 

إلى خرق القوانين الجديدة، بس��بب رغبتها في الاس��تمرار في نهب 

ثروات الأمُم الأخرى وقتل الأبرياء لن تجد مكاناً في العص الخُلقُِيّ 

للبريَّ��ة. فنس��ختها الرديئة للحُكم باتت م��ن الماضي، ولن يكون 

مس��موحًا لأحد البقاء على عقليَّة القتل وس��فك الدّم��اء والخداع. 

1 - Philip Schaff: Augustin‘s City of God and Christian Doctrine, P597.

الث ادس - المبحث الثَّ الفصل السَّ
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الأهم، هو أن تفه��م هذه الجاعات أنَّ زمن التَّغرُّ الكبر قد حان، 

يطانيَّة لإعادة التَّاريخ  وليس لها صاحيَّة العودة إلى الأس��اليب الشَّ

إلى الوراء. 

ابع:
َّ
 الر

ُ
بحث

َ
   الم

 ر صفة الإدارة في أنصار الإمام
ُّ
توف

هناك أمرٌ لافت في أصحاب )الإمام المهدي( ، إلى جانب مواصفاتهم 

جاعة والإيمان والعلم. هؤلاء هم قادة  الاس��تثنائيَّة الأخرى، كالتَّقوى والشَّ

العالم، وبهم تس��تقيم رئاس��ة )القائ��م(  للأرض. فالسّياس��ة لغُةً، هي 

ء وقيادته، وه��ي، اصطاحًا، فن الحُك��م. فهؤلاء يمتلكون  القيام بال��شيَّ

ة. إنَّ  ��لطات العامَّ ق��درات عالية في مجال إدارة المجُتمعات البريَّة والسُّ

ولة  مي��زة المعرفة والمهارة الإداريَّة محوريَّ��ة للغاية في مقاربة مزايا قادة الدَّ

الأخرة للإنس��انيَّة. لا يلتفت البعض لهذا الأمر، بينا الواضح أنَّ القدرات 

القياديَّ��ة لأصحاب )صاحب العص(  يج��ب أن تكون محل اهتام؛ 

لأنَّ تحصيلها هو واجب الممُهّد. 

ولة، ونجاحها من  ة الدَّ إنَّ الإدارة هي أساس استمرار الحضارة، ومحور قوَّ

سات وضرب  نجاح المروع السّياسي، وفشلها يؤدّي إلى هدم أهم المؤسَّ
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ة بحس��ن إدارة موارده��ا البريَّة  أرق��ى الأف��كار. تنمو المؤسس��ات العامَّ

ة له��ا. هذا ما عانت منه  ة مع ضعف الإدارة العامَّ والماديَّ��ة، وتتراجع بش��دَّ

ن  ا ما تيَّز به بعض القادة، ممَّ د. أمَّ أمُم كثرة، فخبا وهجها خال زمن محدَّ

لحظوا أهمّية العمل الإداري المتقن، فبالغوا بالاهتام بتفاصيله، فقد رفعوا 

ش��عوبهم فوق باقي الأمم. لذلك، ليس هناك مفرٌّ من دفع الاهتام بتطوير 

الكفاءة الإداريَّة للمسؤولين والمدُراء إلى الأمام، دومًا، ما دام المخُطَّط هو 

ولة من النَّجاح والارتقاء، وم��ن صناعة ثقة النَّاس بها وبقدرتها  تك��ين الدَّ

على القِيام بواجباتها.

��فراء الأربعة.  ناح��ظ مثالًا مُع��بّراً عن نوع أصحاب الإمام ، وهم السُّ

غرى، والتي دامت تس��عة وستين سنة،  من المعلوم أنَّه في عص الغيبة الصُّ

كان هناك أربعة نوَّاب خاصين للإمام j. هؤلاء نَوذج جدير بالدّراس��ة 

عن نوع القادة المطلوبين ومواصفاتهم. منهم يمكن اس��تقاء المزيد حول 

ة، عن��د النَّظر إلى أهمّية المس��تقبل البري. فعدا عن  ه��ذه القضيَّة المهمَّ

��فراء الأربعة، يمكن استكشاف صفة  المواصفات العديدة التي تجمع السُّ

ورة، ومثال )الحسين بن روح  ة. هم لم يكونوا الأعلم أو الأشهر، بالضرَّ مهمَّ

��فر الثَّالث( بارز؛ حيثُ تفوَّق عليه )أبو سهل النوبختي(.  النوبختي( )السَّ

هم تتَّعوا أيضًا بصفة الإدارة الكفوءة، وقد نجحوا فيها، ونقلوا الشّيعة من 

مرحلة إلى مرحلة، دون أي تقصر، خال مدة توازي عمر إنس��ان. الإدارة 

ا في أزمنة الانتقال والأزمات؛ حيث إنَّ اس��تخدام كلّ  الفُضلى ضرورية جدًّ

ابع ادس - المبحث الرَّ الفصل السَّ
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الموارد المتاحة، مع قدرات ش��خصيَّة متميّزة، يكون أمراً مفصليًّا من أجل 

النَّجاح. 

��هل الافتراض أنَّ أصحاب )الإمام المه��دي(  الخُلَّص لديهم  من السَّ

قدُرات إداريَّة عالية، تُكّنهم من القيام بمهامهم، رغم كون أغلبهم شباب. 

ا المعرفة، فا يسُ��تعص تزويدهم بها، وس��يّدهم موج��ود، والعلم نور،  أمَّ

لة  يلُقيه الل��ه -تعالى- في قلوبهم، عدا عن كفاءاته��م التي قد تكون محصَّ

��خصيَّة، وهي مرتبطة  لديهم في إطار التَّحضر للظُّهور. تبقى القُدرات الشَّ

بالتَّقوى، بمراتبها العالية؛ حيث الاس��تغناء التَّام عن البر ودُّنياهم، فليس 

ه الأقصى. إنَّ تراك��م المواصفات  اح، إلى ح��دَّ في نفوس��هم س��وى الصَّ

خصيَّة الأرقى في عقولهم وقلوبهم وكال قيادتهم، سيجعلهم قادرين  الشَّ

تهم الجس��يمة، وصولًا إلى النّهاية السّعيدة. هنا يبزر دور  على القِيام بمهاَّ

الحة في بلوغ أمر  الإيمان الحقيقي في تكوين الإنس��ان، ودور القيادة الصَّ

افي لكلّ البر.  الاستخاف الصَّ

وط الواجب توفُّرها في المجتمع  وليَّ من أبرز الرُّ إنَّ التَّمهيد الإداريَّ والدَّ

ا، وهو  الممُهّد، والتي ينبغي ع��لى أفراده العمل عليها. فالهدف كبر جدًّ

إنش��اء دولة العالم كلهّ، وهو شأن يستوجب إعداد كفاءات كثرة في مجال 

ا العن��اص فيأتون تباعً��ا. لكن حجم  باط، أمَّ الإدارة. الأه��م هن��ا ه��م الضُّ

ة( )عج(  المهَمة اس��تثنائي، فتكون النتيجة أنَّه على كلّ مؤمن ينتظر )الحُجَّ

حقًا، أن يسعى دومًا إلى حيازة قدرات إداريَّة نوعيَّة، بدءًا من أسرته، مُرورًا 
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عوب الأخرى  على قريته وشركته ومدينته ودولته، وانتهاءً بالعَاقات مع الشُّ

وكلّ الكون.

امس:
َ
بحث الخ

َ
   الم

ة
َّ
ولي

َّ
لاقات الد

َ
انتهاء الع

ول، ولا تش��ترك معها دولة أخرى.  ول��ة المهدويَّة فئة مختلفة من الدُّ إنّ الدَّ

ي��ف، ودولة )أمر المؤمنين(  نعم، هناك مش��تركات مع العهد النَّبوي الرَّ

j، ومرحلة )الإمام الحسن( j، وقبلها دولة )سُليان( j، وغرها، 
دة. وقد مرَّ س��ابقًا ال��كام في مزايا هذه  لكنَّها مش��تركات في جوانب محدَّ

نيا،  ولة العظيمة، التي من يعاصها س��يكون قد ف��از فوزاً عظياً في الدُّ الدَّ

ونجا قلبه من أدران من سبقه. 

تحكم دولة )القائم(  العالم كلَّه، فا يبقى س��واها دولة في المعمورة، 

د الجغرافيا،  وما يتبقَّى هو مجموعة أمُم وشعوب. ينتهي التَّاريخ بها، وتتوحَّ

، يتمتَّ��ع بالمرونة،  وتحك��م ثقاف��ة واح��دة الأرض. هو نظام مرك��زيٌّ قويٌّ

د الأديان والآراء، لكنَّ مرجعيَّة كلّ شيء هي للعدل، ولا أوسع  ويسمح بتعدُّ

وليَّة، إلى العَاقات  من الع��دل. حينها، يحصل الانتقال من العَّاق��ات الدَّ

��عوب، وهي ش��بكة مُتحرّرة من التَّواصل المفُيد، دون قيود  بين الأمُم والشُّ

ادس - المبحث الَخامس الفصل السَّ
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هبيَّة  ��عوب. إنَّ التَّأمُّل في طبيعة هذه المرحلة الذَّ عي تثيل الشُّ رسميَّة، تدَّ

ام في العالم، ولا يعوق  تحتاج إلى أدوات تحليل مختلفة؛ حيثُ يحل السَّ

افي، الذي سيُس��لمّ له الجميع.  تبادل الأفكار شيء، تحت قيادة الحق الصَّ

س��يكون الدّين هو الإس��ام، بنس��خته الحقيقيَّة، التي لا يستطيع تشويهها 

أحد بعد ذلك. س��يكون الإس��ام أكثر من تريعات وهُويَّة، بل س��يتجلىَّ 

بصفته طريقة حياة كاملة، لا غنى عنها. فيجعل الله -تعالى- للبر مخرجًا 

من كلّ ما عانوه في جاهليَّتهم، ويرزقهم من حيث لا يحتسبون. 

عوب الأرضيَّة، ستتميَّز ببعد خُلقُِيّ عميق. لن يكون  هذه العَاقات بين الشَّ

مقبولًا أي باطل، الذي سيكون تايزه عن الحق جليًّا. سيكون الجميع أمام 

الحقائ��ق المجرَّدة، ويفُتح كتاب التَّاريخ كا ه��و، وتظهر الآثار المخفيَّة، 

ا يعي��ش المجتمع حالة دهش��ة طويلة أمام  ني��ا، وربمَّ وتنكش��ف أسرار الدُّ

سلس��لة لا تنتهي من المعلومات الجديدة غر المس��بوقة. هي حالة تغري 

أيَّ باحث عن الحقيقة، فيتوُق لها، لا س��يَّا في زمننا الأغبر، الذي تحتكر 

ال والباطل والجهل،  المعرف��ة فيه دول وشركات غارقة في التَّدليس والضَّ

ا في العالم البري  م بوصفها علومًا حاسمة. أمَّ فا يفوح منها إلا ظنونٌ تقَُدَّ

عي العلم ومن يملكه فعاً، وبين من  الكامل، فس��يتَّضح الفارق بين من يدَّ

يس��تغل بع��ض الأمور العلميَّة التَّجريبيَّة لس��فك الدّم��اء والقهر، وبين من 

يبنون العالم بالعلم التَّام والطَّاهر. ستنش��أ علوم إنس��ان مُغايرة، قائمة على 

تأصيلٍ نافع وعميق، تكش��ف لكلّ دارس��يها حقيقة البر، وعَاقاتهم مع 
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حيحة. في هذه الأجواء، لا يتُوقَّع إلاَّ انتشار الخر  الغيب، وغاية العلم الصَّ

ور، في حالة جِديَّ��ة لا خياليَّة، فتقترب الأمم من  في العالم، وغي��اب الرُّ

بعضها البعض، دون س��قوط المس��ؤوليَّة عن أي خطأ فردي هنا أو هناك. 

ه التَّعرُّف إلى المزيد،  ا المجتمعات، فستتَّس��ق س��ويًّا في اتحّاد كبر، همُّ أمَّ

بانتظار إرهاصات النّهاية والقِيامة. 

ادس - المبحث الَخامس الفصل السَّ
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خاتمة

في ه��ذه البريَّة ثاث محطَّات كبرة، وهي خل��ق )آدم( j ونزوله إلى 

يفة، ودولة آخر الزمان. حصل اثنتان، وبقيت  الأرض، والبعث��ة النَّبويَّة الرَّ

ل كلَّ مؤمن مس��ؤوليَّة  واحدة. مس��ؤوليَّتنا هي المرحلة الثَّالثة، والتي يتحمَّ

فيها. لكن، يجب الاعتراف بأنَّ الاهتام بهذا الأمر لا يزال مُتواضعًا، رغم 

تزايد الكام فيه. إنَّ ظهور )الإمام المهدي( ، س��يّد المسلمين، ونزول 

��يد المسيح( j، سيّد المس��يحيّين، في وقت متقارب، أي صاحبي  )السَّ

أكبر ديانتين في العالم، في زمن الظهور، هو أمر جَلل، وغر عادي، ودلالة 

على مرحلة استثنائيَّة في التَّاريخ. 

إنَّ حركة )عيسى( j نفسها، وادّخارها لهذه المرحلة، هي عَاقات دوليَّة. 

به يتيح الله -تعالى- المجال لإظهار الحق وتبيينه لرائح واس��عة تؤمن به 

أو تتأثَّ��ر بالأجواء التي تصنعها عودته. فتنكسر حلقة أي عداء محتمل بين 

j )الجاعات التي تقطع بنظرتها للحق، وفق ما تعرف. فيحل )المسيح

هذه الإش��كاليَّة، ويكون سفراً للحقّ المس��تجد بعد الظُّهور، يرح للأمُم 

المس��يحيَّة حقائق الأمور، فتؤمن بما يق��ول أو تعارضه. ومن يرفض الخر 

يعُاقبَ لخر المجتمعات.

إنَّ المباني الخُلقُِيَّة للإنس��انية مش��تركة، وهي مطلقة غر نسبيَّة، وبها تبقى 
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ولة الخاتة للبريَّة دون أس��س  أمُم الأخاق، ولا تنهار. لا يُمكن بناء الدَّ

خُلقُِيَّ��ة بالغ��ة المتانة ولا تحتم��ل التَّأويل. هناك في الإس��ام فِقه واس��ع 

للأخ��اق ومباحث عميقة فيه، وهو ما يجب تطبيقه في المس��تقبل، الذي 

لن ترس��مه أقام غر دينيَّة، بل ستصمّمه أيادٍ ترتفع بالابتهال للخالق الذي 

شرَّفها بموقع الخِافة. 

من أبواب الأخاق أصول التَّعامل مع الآخرين، أفرادًا وجاعاتٍ وشعوباً، 

وقد خلق الله -تعالى- النَّاس قبائل وشعوباً ليتعارفوا. إنَّ التَّعارفُ له أسس، 

وكي يت��م بطريق��ة صحيَّة، لا بُ��دَّ من القضاء على حكوم��ات الجَور، التي 

تحَول بين شعوبها وبين فهَم الحقائق. إنَّ إزالة دول الظَّالمين ومن يؤيدّهم 

هو شرط لازم في س��بيل بناء العالم الجديد؛ حيثُ يخلص الحق والباطل، 

ولا يمتزجان، فا يلتبس الأمر على النَّاس، وينجو كلُّ طالب خر وصاح. 

وليَّة، وتتحوَّل إلى  بعد تحرير العالم من الظُّلم والجَور، تتغرَّ العَاقات الدَّ

تعارف بين الحضارات، على أسُس علميَّة صحيحة. 

خاتمة
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مرك��ز بحثي مس��تقل غ��ر ربح��ي، مق��ره في ب��روت وبغداد. 

ويه��دف لفتح المج��الات العلمي��ة والأكاديمية الواس��عة، أمام 

الباحثين والمتخصص��ين؛ للقيام ببحوث تس��عى إلى فهم واقع 

الإنس��ان والإنس��انية، من خال التركي��ز على دراس��ة الميادين 

الفلس��فية، والاجتاعي�ة، والإنس��اني���ة المتنوعة، التي تشكّل 

في مجموعها الحراك الاجتاعي والانساني الكبر الحاصل في 

العالم، وخصوصا في بادنا العربية والإسامية، ورصد الظواهر 

والتحديات الفكري���ة، والاجتاعي��ة، والاقتصادي�ة، والنفسية 

المختلفة، التي يمك��ن أن يواجهها الف��رد والمجتمع، ومحاولة 

فهم ومدارسة الأسس الفلس��فية والإجتاعية والدينية التأصيلية 

بموضوعية وجِدة؛ سعيًا للوصول إلى حلول لها؛ من أجل السمو 

بالإنسان وتقدّمه في أبعاده الإنسانية المختلفة.




