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طالم��ا كان الاس��تشراق قرين الاحت��لال، فالعلم العاري م��ن الضوابط الأخلاقية 

والإيماني��ة وح��ده الق��ادر على تش��خيص مواطن الضع��ف في الأمم المس��تهدفة، 

وتحلي��ل أفكارها ورصد ظواهرها الاجتماعية، واليوم تقوم بنفس الدور مراكز التفكُّر 

والدراس��ات، فقد أصبحت مراكز الدراس��ات والجامعات والكراسي الأكاديمية أداة 

فعّالة فيما يسمى ب� »الاستشراق المعاصر«، وكما كانت دائماً، أداة فعّالة في الاحتلال 

الفك��ري والإرهاب النفسي. لذلك، وفي س��ياق المواجهة في الحرب الثقافية، قررنا 

في »مركز براثا للدراس��ات والبحوث« ومن خلال )سلسلة نقد الاستشراق المعاصر( 

أن نس��لطّ الضوءَ على المنظومة الجديدة للاستشراق، والتي تطرح نفسها من خلال 

منهجياتٍ ومقارباتٍ ومصطلحاتٍ جديدة، لكنها تخدم نفس الأهداف القديمة، وهو 

استهداف الحضارة الإسلامية في عمودها الفقري، وهو منظومتها القيمية والمعرفية.

وبالرغم من زعم كثيرٍ من الباحثين العرب والمس��لمين والغربيين أن الاس��تشراق 

قد مات، إلا أن من يدخل في أعماق ما يدور في العصر الحاضر في أوس��اط أقس��ام 

)دراسات الشرق الأوس��ط( في الجامعات الغربية، والمؤتمرات حول )قضايا العالم 

الإس��لامي(، وورش العم��ل، وم��ا يعُقد من ن��دوات ومؤتمرات وما يت��م من برامج 

وتخطيط. يدرك أن ما يدور في العالم الغربي من اهتمامٍ ب�الإس��لام إنما هو استمرار 

لبعض أهداف الاس��تشراق القديم��ة مع اختلاف في الوس��ائل والمناهج، فعسى أن 

تك��ون هذه السلس��لة مش��جعةً لن��ا في العالم الإس��لامي أن نعطي البح��ث العلمي 

بع��ض الأهمية، فليس التق��دم مرتبطاً فقط بالطب والهندس��ة والتقنية، ولكن العلوم 

الاجتماعية أيضًا تس��تحق أن ينفق عليها كما ينفق في المجالات الأخرى.
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لم تك��ن الأطروح��ة المهدوية بعيدة عن اهتمام الاس��تشراق بقس��ميه 

التقلي��دي والجديد، بل كان��ت حاضرةً بق��وةٍ باعتبارها جزءًا أساس��يَّا من 

المنظومة الإسلامية، وبسبب ما تحُيل إليه في علم نهاية الزمان. 

لم يقبل الاستشراق في مراحله المختلفة بالعقيدة المهدوية، تمامًا كما 

لم يقبل بشيء من معتقدات الإس��لام. واعتبر البش��ارةَ المهدويةَ أس��طورة 

واردة من الديانات القديمة، ولا تزيد عن كونها تعبيراً عن أزماتٍ سياس��يةٍ 

واجتماعيةٍ عاش��ها الش��يعة بشكل خاص بس��بب ما تعرضوا من اضطهاد. 

فهي -بالنس��بة إليه- مجرد آليةٍ للحفاظ على توازن المجتمعات في أوقات 

المح��ن، أو ه��ي -عن��ده- ذات عم��قٍ اجتماع��يّ وثقافّي مغم��س بالأمل 

والانتظار في المجتمعات التي تعاني الاستبداد والظلم. 

لم يكن بإمكان الاس��تشراق قراءة الإسلام بطريقة إيجابيَّة في شيء من 

أطروحاته، فهو يتَموضَع في سياق الصراع الحضاري الذي يخوضه الغرب 

مع العالم الشرقي من أجل النفوذ والهيمنة، وهو شكل جديد يخضع لفكرة 

التميُّز الغربي ويكرس جهوده لاستكش��اف ال��شرق وإعادة إنتاج المعارف 
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الإسلامية على طريقته. 

ويرتبط الاس��تشراق بتلك الدراسات التي أنجزها باحثون غربيون حول 

الإسلام والمسلمين في المجالات العلمية والمعرفية والاعتقادية والثقافية 

والتاريخية والسياس��ية كافة. وقد ظهر بشكل تدريجي في أوروبا منذ بداية 

الرحلات الاستكش��افية الأوروبية في العالم الإس��لامي قبل أن يتطور إلى 

مج��ال أكاديمي يخت��ص فيه أس��اتذة الجامعات والباحث��ون من مختلف 

الاختصاص��ات المرتبطة بذلك. ولعل بريطانيا هي أول من بلور درس��ات 

أكاديمية استشراقية إبان التمدّد الاستعماري في بلاد الشرق.

لم يبدأ الاستشراق في القرنين الخامس عشر والسادس عشر، بل كانت 

إرهاصاته س��ابقة لذلك من خلال الاحت��كاك الأول للأوروبيين مع العالم 

الشرقي، زمن حكم البابوات وبداية الحروب الصليبية. وفي القرن الس��ابع 

ع��شر أصبحت لندن وباريس أهمَّ المراكز لدراس��ة ال��شرق، قبل أن تظهر 

معاهد متخصصة في هذا النوع من المعرفة.

ويبدو لنا أنَّ ردة فعل الاستشراق الحادة ضد الإسلام والعقيدة المهدوية 

بشكلٍ خاص، عكست رهُاباً حقيقيَّا وخوفاً متواصلًا على مستقبل الهيمنة 

الحضارية الغربية، بعد أن اطلع المس��تشرقون على البشارات الكثيرة التي 

أطلقتها النصوص القرآنية والروائية، بخصوص مستقبل الإسلام والمؤمنين 

به. 

تمثلّ الأطروح��ة المهدوية قطب الرَّحَى داخل الإس��لام. فهي الحلقة 
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الأخيرة في سلسلة الإمامة المؤتَمنَة على التراث النبوي. وإذا كان الإسلام 

في تعاليم��ه ومقولاته وأحكامه تعرَّض للإقصاء بش��كلٍ مبك��رٍ، فإنَّ ذلك 

كله لم يضِع، بل تم حفظه من خلال سلس��لة الأئمة؛ والإمام المهدي هو 

المخُ��وَّل بإظهار ذلك كله ومباشرة حركة إصلاحية واس��عة وغير مس��بوقة 

ات جذرية في  بعد تحقيق النجاح في إزاحة القوى المهيمنة وإحداث تغيرُّ

البنية السياس��ية التي توجه بوصلة الدول��ة والتمظهرات الثقافية التي تحرك 

حياة الناس، فالأطروحة المهدوية تتضمن بعدين أساس��يين: الأول يتعلق 

بالجانب العَقَدي، حيث إنَّ الإيمان بالمهدي جزء من العقيدة الإس��لامية. 

والث��اني يتعلق بالبع��د الاجتماعي، حي��ث تمثل فكرة الانتظ��ار في معناه 

الإيجابي، دافعًا لتطوير الذات والإصلاح العام. 

والتَّأثير الاس��تشراقي -في دراس��ته للمس��ألة المهدوية- لم يكن س��لبيا 

بالمطل��ق، بس��بب رؤيت��ه المادية الت��ي يريد إس��قاطها ع��لى المعتقدات 

الإس��لامية وإنكاره لكل ما هو غيبيّ، وادعائه ب��أنَّ المهدويَّةَ بلا أصالة في 

الإسلام نفسه، بل كان له جانب إيجابي يتعلق بفتح آفاقٍ جديدةٍ لفهم هذه 

الأطُروح��ة من زوايا تاريخية وسوس��يولوجية مختلفة، بحيث يمكن إعادة 

قراءة المس��ألة المهدوية بطريقةٍ أكثر عقلانية وعلمية من خلال الاس��تفادة 

م��ن أدوات التحلي��ل النَّقدي، وهو م��ا يعني المزج بين العم��ق العقائدي 

والفَهم القِيَمِي المحَُينَّ للنصوص الإسلامية.

وهذا كل��ه من ش��أنه إدراك التأثير المتب��ادل بين الأطروح��ة المهدوية 

مقدّمة



رُهَابُ الَمهدَوِيَّةِ فِي الِاستِشرَاقِ الُمعَاصِرِ 8

والنظري��ات الاجتماعية الحديثة، وتس��هيل نقد التحَيُّزات في الدراس��ات 

الاس��تشراقية وإبراز الأبعاد الإنس��انية والكونية له��ذه الأطُروحة في مقابل 

القراءات الاستشراقية الاختزالية.

قاسم شعيب

تونسُ: 2025/1/5
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ليس الاس��تشراق ش��يئاً آخر غير الرؤية الغربية للثقافة الإسلامية خاصةً 

والشرقية بش��كلٍ ع��ام، من أجل إعادة إنتاجه وتحويله إلى مَتن يس��تخدمه 

الباحث الذي يتبنى الثقافة الغربية أو الذي يريد دراسة الإسلام أو الاطلاع 

عليه من خلالها. ومن المتوَقع أن يقدم الاستشراق -على هذا النحو- رؤيةً 

نمطي��ةً تتمركز حول إن��كار نبوةِ خاتمِ الأنبياء، صلى الل��ه عليه وآله، ونفي 

أصال��ة عقائد الإس��لام وتشريعات��ه وقيَمَه، بما في ذلك مس��ألة المهدوية، 

ولا تدرك العمق الذاتي للثقافة الإس��لامية وتميُّزها بس��بب الخلفية الدينية 

والأيديولوجية للاستشراق. 

وإذا كان التشيُّع يمثل جزءًا أساسيَّا من الثقافة الإسلامية باعتباره الخط 

ا من  ال��ذي يمثل الامتداد الطبيعي للإس��لام، فإنَّ الاس��تشراق لم يج��د بدًُّ

تناول مقولاته ومفاهيمه. وكان من المتوقعَ أن تأتي أحكامه س��لبية وبعيدة 

عن الإنصاف تمامًا كما كان موقفه من الإسلام. 

لم يكن التشيع استثناءً من الاهتمام الاستشراقي، بسبب ما يمثلّه. وكان 

من الطبيعي أن يتناول التشيُّعَ في معتقداته وتاريخه ومعارفه ومساراته. وفي 

القلب منه، مس��ائل الإمامة والمهدوي��ة. لا يكتمل الحديثُ عن المهدوية 

دون إحاطة بمفهوم الإمامة. وهو ما حاول الاستشراق فعله، لكنَّه فشل في 

لُ الفَصْلُ الَأوَّ
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النف��اذ إلى عمق هذا المفهوم. فج��اءت أحكامه غير منصفة، بل كانت في 

حالات كثيرة صدامية ومتشددة.

لم يكن مُنتظرَاً من المستشرقين تقريظ التشيُّع، رغم أنَّ بعضهم فعل ذلك 

في لحظات اعترافٍ بالحقيقة. وكان من المتوقع الهجوم عليه بعد أن أخذوا 

منه ما يمكن أخذه من أفكار وأنظمة وقوانين. فالفيلس��وف والمفكر والعالمِ 

في الغرب لا يعترف غالبًا بمصادر أفكاره ومعارفه، وينسبها إلى نفسه. 

يفَه��م الاس��تشراق أنَّ التش��يُّع يمثل عقل الإس��لام وروح��ه، وكان من 

الضروري بالنسبة إليه تركيز الضربات عليه. وهذا ما يفسر انحياز الاستشراق 

إلى جانب خصوم الشيعة عند المقارنة بينهم، وإلى جانب السلطة القائمة 

عند الحديث عن المعارضة التي كان الشيعة يمثلّون المحور فيها.

فرضََ دخ��ول أقوام من خلفي��ات دينيَّة وثقافيَّة متعددة تحديًّا بالنس��بة 

للإس��لام. فقد اس��تولى الأمُويُّون على الحكم وعملوا على تصفية الشيعة 

وتزوير الس��نة وأخ��ذ معاني القرآن إلى أماكن أخ��رى لم يقصدها. وعندما 

جاء العباس��يون ازده��رت ثقاف��اتٌ واردةٌ وانت��شرت الفلس��فات اليونانية 

والمعتقدات الدينية القديمة، وهو ما جعل الأئمة عليهم السلام يقفون في 

مواجهتها بقوةٍ لإعلان المعتقدات والأحكام والتعاليم الإسلامية.

تعتمد الدراسات الاس��تشراقية في فهمها للإسلام على مصادر خصوم 

الشيعة. ونادرًا ما اعتمدت مدونات الشيعة. وهي لذلك كانت تنظر للتشيع 

بعيون خصومه. ارتكزت تلك الدراسات على ما كتبه المتأخرون عن التشيُّع 
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رغ��م أنَّهم لم يبرهنوا على معرفةٍ عميقةٍ وحقيقيةٍ به. وفي كثير من الأحيان 

تبنَّت مواقف مسبقة بحثتَ لها عن مبررات في المدونات المختلفة. 

كَتب المس��تشرقون عن الإس��لام وتاريخه ومعارف��ه وتعاليمه وقوانينه، 

ع��لى مدى قرن ونص��ف -أي منذ أوائل القرن التاس��ع عشر حتى منتصف 

الق��رن العشرين- س��تين ألف كتاب. ث��م كتبوا آلاف الكت��ب الأخرى بعد 

ذل��ك. ورغم هذا الك��م الهائل من الكتب، إلاَّ أنَّ نصيب الش��يعة لم يكن 

كبيراً. والنتائج التي تم التوصل إليها تكاد تكون متش��ابهة بخصوص النبوة 

والوحي والسيرة والإمامة والحكم والمنظومة التشريعية. 

لُ:     المبَحَثُ الأوََّ

مَاهِيَّةُ التَّشَيُّعِ

أراد الاس��تشراق الغ��ربي جَلْ��دَ التش��يُّع للإيح��اء بأنَّ فك��ره غريبٌ عن 

الإس��لام. وقليلون هم المستشرقون الذين اعترفوا بمجهولية التشيع لديهم، 

وهي حالة )هنري كوربان( )1903-1978( الذي يؤكد أنَّ الإسلام الشيعي 

ليس مجهولًا جهلًا كبيراً في الغرب فحسب، ولكنَّه كثيراً ما يصطَّدم -ولهذا 

السبب نفسه- تارةً بسوء فهم خطير يتعلق بجوهره هو نفسه، وطورًا بتقييماتٍ 

وتناف��راتٍ أليمةٍ أخرى. وهو في ذلك يتفق م��ع )لورانس براون( الذي قال 

إنَّه لم يصادف في أيَّةِ لغةٍ من اللغات الأوروبية كتاباً يوثقّ المذهب الشيعي 

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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ويشرحه)1(. وهذا الجهل بالإس��لام الشيعي ليس غريبًا بالنسبة للاستشراق، 

فهو قائمٌ بقوةٍ عند أهل الس��نة، الذين يأخذ عنهم الاستشراق غالبًا، والذين 

يفُترض أنَّهم قريبون من الشيعة اجتماعيًّا وجغرافيًّا وثقافيًّا.

: جُذُورُ التَّشَيُّعِ أوََّلاًا

يرُجِع المستشرق الألماني )يوليوس فلهاوزن( )1844-1918( ظهور 

التشيُّع إلى أيام الفتنة التي فجرها مقتل عثمان بن عفان. وهذا هو رأي أهل 

الس��نة. فهو لا يختلف في زاوية الرؤية التي ينظر منها إلى الشيعة. ويتأكد 

ذلك عندما يجعل شخصية اليهودي المفترضَ )عبد الله بن سبأ( المؤسس 

الفعلي للتشيع من أجل فك الارتباط بين التشيُّع والإمام علي عليه السلام، 

وتحويل تعاليم الأئمة اللاحقين من أهل البيت إلى اختراعات شيعية. 

بئية تنُسب إلى )عبد الله بن سبأ( وهو يهودي  يقول هذا المستشرق: »السَّ

م��ن صنعاء، بيَْد أنَّه يلوح أنَّ مذهب الش��يعة -الذي ينُس��ب إلى عبد الله بن 

سبأ أنه مؤسسه- إنما يرجع إلى اليهود أقرب من أن يرجع إلى الإيرانيين«)2(.

وهذا ما يتباهى مستشرقون آخرون مثل الفرنسي )هنري ماسيه( )1886-

عي أنَّ »عناصر المذهب الديني الشيعي وخصوصًا قاعدته  1969( الذي يدَّ

1 -  بطروشوفسكي: الإسلام في إيران، ص530.
2 - بطروشوفسكي: الإسلام في إيران، ص243.
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الثيوقراطية والاعتقاد برجعة الإمام الغائب، يبدو أنها يهودية مس��يحية«)1(. 

كان )ابن س��بأ( الذي يرُجعون ظهور التشيُّع إليه يهوديَّا من اليمن. وهذا ما 

جعل )ماس��يه( يدعي أنَّ الجانب الس��ياسي عند الش��يعة عربي، والجانب 

الديني يهودي ومس��يحي. وينتهي إلى القول بأنَّ »المسلمين الأصُلاء هم 

أهل السنة أو السنيون«)2(. وهو مديح يتضمن نقَيضه.

نس��ب المس��تشرقون لعبد الله بن س��بأ تأليه الإمام ع��لي والقول بالوصية 

والرجعة في آخر الزمان. وجعلوه من ناحية أخرى مؤسّسَا للتشيُّع، وهذا يعني 

نس��بة الغلو للش��يعة الإمامية. وقد تبنّى أكثر كُتَّاب أهل الس��نّة ورجال الدين 

لديهم رواية )سيف بن عمر( التي انفرد بها ونقلها )الطبري()3(. غير أنَّ )سيف 

نة ولا  بن عمر التميمي( )90 ه� - 180 ه�( »كذّاب« في تقدير الرجاليين السُّ

يصح الأخذ برواياته)4(. وهذا يعني أنَّ المصادر السنية لا تثُبت وجود ابن سبأ. 

��لام  لك��ن في المقابل، لدينا روايتان صحيحتان عن بعض الأئمة عليهم السَّ

تتح��دث ع��ن رجل يحمل اس��م )عبد الله بن س��بأ( وتت��برأ منه. ف��إذا كان هذا 

1 - هنري ماسيه: الإسلام، ص191.

2 - هنري ماسيه: الإسلام، ص118.
3 - الطبري: تاريخ الرسل والملوك، ص340..

4 - ضعف��ه النس��ائي والحاكم والدارقطني وأبو حاتم ال��رازي وابن عدي الجرجاني 
والفس��وي. انظر: أبو زرعة ال��رازي: كتاب الضعفاء، ص320. اب��ن أبي حاتم: كتاب 
الجرح والتعديل، ص479. ابن حجر العس��قلاني: تهذيب التهذيب، ج4، ص296. 

ابن عدي الجرجاني: الكامل في ضعفاء الرجال، ص508.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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الش��خص هو نفسه )ابن سبأ( الذي نقل خبره )س��يف بن عمر( وله فعلاًّ وجودٌ 

تاريخيٌّ ولديه معتقدات مغالية، فإنَّ الأئمة قد تبرأوا منه ولا يُمكن نسبة معتقداته 

إليه��م)1(. لا تثبت قصة )عبد الله بن س��بأ( في المصادر الس��نية. وفي المصادر 

الشيعية تم التبرؤ من غلوّ الغُلاة ومن )عبد الله بن سبأ( نفسه، إذا فرضنا وجوده.

يتناق��ض )فلهاوزن( مع نفس��ه ح��ين يزعُم مرةً أخرى أنَّ »الش��يعة فرقة 

فارس��ية، وفيها يظهر ذل��ك الفرق بين الجنس الع��ربي الذي يحب الحرية 

والجنس الفارسي الذي اعتاد الخضوع كالعبيد.. كان مبدأ انتخاب خليفة 

للنب��ي أم��را غير معه��ود ولا مفهوم لأنَّه��م لم يعرفوا غير مب��دأ الوراثة في 

الحكم ولهذا اعتقدوا أنَّه مادام محمد لم يترك ولدًا يرثه فإنَّ عليًّا هو الذي 

يجب أن يكون خليفة«)2(.

1 - لاحظ ما رواه الكشي بس��نده “عن أبان بن عثمان، قال: س��معت أبا عبد الله عليه 
السلام يقول: لعن الله عبد الله بن سبأ، إنهّ ادّعى الربوبية في أمير المؤمنين عليه السلام، 
وكان والله أمير المؤمنين عليه السلام عبدًا لله طائعًا، الويل لمن كذب علينا، وإن قومًا 
يقولون فينا ما لا نقوله في أنفس��نا، نبرأ إلى الله منهم، نبرأ إلى الله منهم”. اختيار معرفة 
الرج��ال، ج1، ص324. وروى الكشي أيضً��ا عن أبي حمزة الثمالي، قال: قال علي بن 
الحس��ين عليه الس��لام: “لعن الله من كذب علينا، إنّي ذكرت عبد الله بن س��بأ فقامت 
كل شعرة في جسدي، لقد ادّعى أمراً عظيمًا، ماله لعنه الله، كان علي عليه السلام والله 
عب��دًا لله صالحًا، أخا رس��ول الله، ما نال الكرامة من الله إلاّ بطاعته لله ولرس��وله، وما 
نال رسول الله صلى الله عليه وآله الكرامة من الله إلاّ بطاعته”. م. ن، ج1، ص324. 

2 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص241.
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ثم يتطرف ويقول: »اعتاد الفرس أن يروا ملوكهم منحدرين من أصلاب 

الآلهة فنقلوا ه��ذا التوقير الوثني إلى علي وذريته، فالطاعة المطلقة للإمام 

من نس��ل علي هو الواجب الأعلى.. إن الإم��ام عندهم هو كل شيء.. إنه 

الل��ه وقد ص��ار بشًرا، فالخض��وع الأعمى المقرون بانته��اك الحرمات هو 

الأساس في مذهبهم«)1(. ويضيف: »آراء الشيعة تلُائم الإيرانيين، وهذا أمر 

لاش��ك فيه لأنَّه انتق��ل إليهم من العرب وجمع ب��ين أولئك وهؤلاء الفكرة 

السبئية التي هي فكرة عربية«)2(.

لم يذكر لنا )فلهاوزن( ش��خصًا فارس��يًّا واحدًا أدخل معتقدات الفرس 

إلى التش��يُّع الإمامي. وهو ي��تردد بين )عبد الله بن س��بأ( اليهودي اليمني 

والعناصر الفارس��ية في نسبة صناعة التش��يُّع إليها. لم يميّز )فلهاوزن( بين 

الش��يعة والغلاة الذين تبرأ منهم الأئمة عليهم الس��لام وطردوهم. وحاول 

تمري��ر ما لا واقع له تاريخيًّا. ولم يس��تطع حس��م أم��ره بخصوص جذور 

التشيُّع بسبب غياب الدليل لديه.

فوية التي  لم يصُبح الإيرانيون ش��يعةً بمعظمهم إلا في زم��ن الدولة الصَّ

تأسس��ت س��نة 1501 م. وليس من المنطق ولا الإنصاف القول إنَّ التش��يُّع 

أخذ أفكاره من الفرس، أو إنَّه يناس��بهم أكثر م��ن بقية المذاهب، بينما كانوا 

1 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص241.
2 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص41.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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نية. يحتاج الأمر طريقةً  على مدى أكثر من تسعة قرون يتبعون المذاهب السُّ

وكيفيةً لفعل ذلك يعجز )فلهاوزن( عن توضيحها لأنها عدمٌ تاريخي. بل إنَّ 

��نة معظمهم فرس، على عكس الشيعة الذين يتخذون من عترة  أئمَّة أهل السُّ

النبي أئمة لهم. ولو جاز اعتبار مذهب معين فارسيًّا لكان المذهب السني.

صحيح أنَّ بعض مؤسسي فرق الغلاة هم من الموالي مثل: )محمد بن 

أبي زينب مقلاص( المعروف بأبي الخطاب و)المغيرة بن سعيد( و)محمد 

ب��ن نصير(، لكن هناك فرق كبير بين الإمامية والغلاة. وقد تبرأ منهم الأئمة 

عليهم الس��لام بش��دة، ومنذ قرون طويلة انقرض أتباعهم ولم تبق إلا فرقة 

تنس��ب نفس��ها لمحمد بن نصير، لا تقبل بمعتقدات الشيعة الإمامية، ولا 

تلتزم بمنظومتهم الفقهية.

��ا الحديث عن الانتخاب ال��ذي زعم )فلهاوزن( أنه يلائم الإنس��ان  أمَّ

الع��ربي، والوصية التي ادَّعى أنها تلائم الم��زاج الفارسي، فلا يصمد أمام 

الوقائع التاريخية. لم تكن هناك انتخاباتٌ ولا حتى س��لطة سياس��ية لدى 

العرب قبل الإس��لام، والذي كان موجودًا هو استبداد النخبة الأرستقراطية 

م��ن خلال مجلسٍ يعُرف بدار الندوة في حال��ة قريش. والنبي هو أوَّل من 

اختاره العرب حاكمًا لهم بعد بيعتين منفصلتين.

والذي��ن جاءوا من بع��ده لم يأتوا بالانتخ��اب. ف�«الخليفة الأول« كان 

نه اتفاق الصحيفة التي كتب��ت ودفنت في الكعبة بين  ج��زءًا من انق��لابٍ أمَّ

)أبي بك��ر وعمر وأبو عبيدة بن الجراح وس��الم ومع��اذ بن جبل( وجماعة 
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أخرى معهم)1(. وأنجحته عس��كريًّا قبيلةُ »أسلم« التي أرسلت أربعة آلاف 

فارس مس��لَّح إلى المدينة بعد وفاة النبي بقليل، وهم الذين س��اعدوا على 

أخ��ذ البيعة بالإك��راه من الناس)2(. وكان عمر ه��و أول من بايع دون اتفاق 

مسبق مع من حضر في سقيفة بني ساعدة. وهو الذي وصف بيعة أبي بكر 

بع��د ذلك بالفلتة، وقال من عاد إليها فاقتلوه)3(. لكنَّ عمر نفس��ه عاد إليها 

فاستلم السلطة بوصية من سلفه. وبهذه الحجة برر أبو لؤلؤة قتله له.

ولم يس��تمر الأمر طوي��لًا، حتى تحوَّل بش��كلٍ واض��ح إلى مَلكية مع 

الأمويين ثم العباس��يين ثم الس��لاجقة والعثمانيين وكل الآخرين. وأبو بكر 

ى نفسه خليفة رسول الله. بينما زعم عثمان، حين حاصره الثوار  هو من سمَّ

وطالبوه بالاس��تقالة، أنَّ الخلافة قميصٌ ألبس��ه الله إياه ولن ينزعه مؤسسا 

بذلك نزعة ثيوقراطية. 

أما الخليفة الوحيد الذي وصل باختيار الناس ودون إكراه ولا مكر فهو 

الإمام علي عليه الس��لام. وهو وحده الذي لم يكُ��رهِ أحدًا على بيعته وترك 

من لم يبايعه وش��أنه كما هي حالة )سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عمر 

ومحمد بن مسلمة وأسامة بن زيد(. 

1 -  سليم بن قيس الهلالي: كتاب سليم بن قيس، ص154.
2 - الط��بري: تاري��خ الملوك، ج2، ص458. ابن الاث��ير: الكامل في التاريخ، ج2، 

ص331.
3 - البخاري: صحيح البخاري، ج8، ص25، ح6442.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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لم يظَهر الش��يعة بعد مقتل عثمان كما يقول )فلهاوزن()1(، بل إنَّهم كانوا 

موجودي��ن في حياة النب��ي وكان الناس يش��يرون إليهم بش��يعة علي ومنهم 

)المقداد وس��لمان وأبي ذر وعمار( وهؤلاء هم طليعة الش��يعة. فمثلًا يرُوى 

عن أبي سعيد الخدري قال: »نظر رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى عليٍّ 

عليه الس��لام فقال: »ه�ذا وش�يعته هم الفائزون يوم القيامة«)2(. كانت كلمة 

ش��يعة تضاف إلى شخص فيقال شيعة علي وشيعة فلان، ثم وضعت الألف 

واللام العهدية لكلمة »شيعة« وصار المقصود ب� »الشيعة« شيعة علي حصًرا. 

لا أس��اس لرب��ط أي دي��ن أو مذه��ب أو أيديولوجي��ا بقومي��ة معين��ة. 

فالمعتق��دات والأفكار لا تعترف بالح��دود ولا بالانتماءات القومية. وهذا 

يش��مل التشيُّع والإسلام ذاته. لقد انتقل الفرس من المجوسية إلى الإسلام 

تمامً��ا كما انتق��ل العرب من الوثنية إلى الدين الجدي��د. وهذا الأمر يتكرر 

كثيراً في التاريخ عندما تنتقل الشعوب من دين إلى آخر.  

يترنح المستشرقون حين ينسبون التشيُّع مرة إلى جذور يهودية ومسيحية، 

وأخرى إلى جذور فارسية وزرادشتية. يقول المستشرق السويدي )هنريك 

صمويل ني��برغ( )1889 - 1974( في مقدمته لكت��اب »الانتصار في الرد 

1 - م. ن، ص245.
2 - ابن عساكر: تاريخ دمشق، ج42، ص333. سبط ابن الجوزي: تذكرة الخواص، 
ص53. الحافظ ابن الغطريف، الجزء، ص81-82. وتوجد أحاديث مش��ابهة ذكر فيها 

عبارة “شيعة علي” بلغت 45 حديثاً آخر. 
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ع��لى ابن الراون��دي«: »إنَّ الش��يعة كانت مح��ل امتزاج الثنوية بالإس��لام 

خاص��ةً، إذ إنَّ أفكارها من المناس��بة لآراء الثنوية م��ا لا يخفى، مثال ذلك 

قولها في أئمتها وتجس��يمها الذي هو أقرب شيء إلى تجس��يم الثنوية، ثم 

ثب��ت على كثير من رجالها أنهم جمعوا ب��ين الرفض والزندقة«. وهو يكرر 

جهالات الاس��تشراق التي تردد كلامًا غير علم��ي ولا معرفة لدى أصحابه 

بحقيقة معتقدات التش��يُّع الإمامي، الذي يرفض التجس��يم والثنوية ويؤكد 

ع��لى توحيد ال��ذات الإلهية وتنزيهها بش��كل قاطع ولا مثي��ل له كما تعج 

بذلك مدوناته الروائية)1(.

يتح��دث )فلهاوزن( عن »تخلي الش��يعة عن تربي��ة القومية العربية«)2(. 

لكن التشيع لا يعترف بالحدود والقومية، ويعتبر الإسلام دينًا عالميًّا. ليس 

1 -  من ذلك: »عن يعقوب السراج، قال: قلت لأبي عبد الله عليه السلام: إن بعض 
أصحابن��ا يزعم أنَّ لله صورة مثل صورة الإنس��ان، وقال آخر: إنَّ��ه في صورة أمرد جعد 
قطط، فخر أبو عبد الله ساجدا، ثم رفع رأسه، فقال: سبحان الله الذي ليس كمثله شئ، 
ولا تدركه الأبصار، ولا يحيط به علم، لم يلد لأن الولد يش��به أباه، ولم يولد فيش��به من 
كان قبله، ولم يكن له من خلقه كفوا أحد، تعالى عن صفة من سواه علوا كبيرا”. و”عن 
س��هل بن زياد، عن بعض أصحابنا، قال: كتبت إلى أبي الحسن عليه السلام أسأله عن 
الجس��م و الصورة، فكتب: س��بحان من ليس كمثله شئ ولا جس��م ولا صورة«. انظر 
كت��اب: الصدوق: التوحي��د،ً 102-103، ح15-19. وانظر أيضا للتوس��ع: الكليني: 

أصول الكافي، ج1. والمجلسي: بحار الأنوار، ج3.
2 - يولويوس فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص239. 

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ



التش��يع ش��يئاً غير الإس��لام، في صورته النَّقية، وهو ليس عربيًّا من الناحية 

عي )هنري موس��يه(، ولا فارس��يًّا من الناحية الدينية كما  السياس��ية كما يدَّ

يزع��م )فلهاوزن(، بل هو وحي الله إلى نبيه كما حفظه أهل بيته من الأئمة 

الاثني عشر. 

فشلت المواقف الاس��تشراقية في تأصيل التش��يع خارج الإسلام، كما 

فش��لت قبل ذلك في تأصيل الإس��لام خارج الوحي النبوي. فالاختلافات 

مع الديانات الأخرى الزرادشتية واليهودية والمسيحية جذرية. وهي تشمل 

الألوهية والنبوة والمعاد وكثيراً من التفاصيل الميتافيزيقية. 

تؤمن اليهودية والمسيحية بالتجسيم والجبر، وتتهم الأنبياء بالموبقات، 

وتس��تبيح النبيذ والنجاسات والممس��وخات وغير ذلك، وهي تشترك في 

ذلك مع المذهب الس��ني)1(. بينما يخلو التشيُّع الإمامي من ذلك كله، ولا 

نجد فيه س��وى التنزيه الكامل للذات الإلهية عن الجسم والصورة والروح 

والجوهر والحركة والرؤية، تبرئة الأنبياء، والقول باختيار الإنس��ان وتحريم 

الممسوخات والموبقات.

ا بشكل مباشر مثل السلفية والظاهرية، وهي حالة  1 -  يؤمن أهل السنة بالتجسيم، إمَّ
ابن رجب والدشتي وابن تيمية وابن حزم مثلًا. أو بشكل غير مباشر مثل سائر الأشاعرة 
الذين ينس��بون الصورة للذات الإلهية ويدعون الرؤية في الآخرة. فالصورة لا تكون إلا 
للجسم والرؤية غير ممكنة في الدنيا والآخرة إلا للأجسام، لأنَّ عالم الآخرة مادي أيضا 

كما هي صفته في القرآن. 



23

ثاَنِيًاا: جَوهَرُ التَّشَيُّعِ

يبُدي المس��تشرق اليه��ودي )غولدتس��يهر( روحًا عدائيةً ضد التش��يُّع 

بش��كل خاص والإس��لام بش��كل عام، وهو يورد روايات تؤك��د أنَّ الأئمة 

يمثلون الحق وأنهم حفظة الدين والأمناء عليه وأنَّ ما لدى الآخرين خليط 

ي��ن في أصوله وفروعه لا  من الح��ق والباطل، وأنَّ المعرفة الصحيحة بالدِّ

تحصل إلا م��ن خلالهم. وهو يعتبرها حقدًا وتكفيراً للآخرين. حمّل تلك 

النصوص ما لا تحتمل لأنَّها كانت بصدد بيان الحقيقة التي نجد ما يش��ير 

إليها بكثرة في المدونات الروائية الس��نية ومنه��ا: حديث الثقلين وحديث 

الغدي��ر المتواتري��ن. وعندما يؤكد أئمة أهل البيت ع��لى مرجعيتهم فذلك 

بسبب إشفاقهم على ما يعيشه الناس من ضلال بسبب اتباعهم من لا علم 

له. وهو ما كان يقوله الإمام الباقر عليه السلام: »محنة الناس علينا عظيمة: 

إن دعوناهم لم يجيبونا، وإن تركناهم لم يهتدوا بغيرنا«)1(.

جُعل��ت الإمامة س��ببًا لاتهام التش��يع بتكف��ير مخالفيه. وه��و ما فعله 

)غولدتسيهر( فقال: »أحاديث عند الش��يعة مفعمة بالعداء نحو المسلمين 

الذين يخالفونهم في المذهب بأكثر ما يشعرون به نحو الكفار«)2(. غير أنَّ 

ذلك لا أس��اس له. فمن نطق الشهادتين هو مسلم في حديث الأئمة. وقد 

ق��ال العلامة المجلسي: »والإس��لام هو الإذعان الظاهري بالله وبرس��وله، 

1 - الطبرسي: الاحتجاج، ج1، ص180.
2 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص210.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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وعدم إنكار ما علم ضرورة من دين الإس��لام، فلا يش��ترط فيه ولاية الأئمة 

عليهم الس��لام ولا الإق��رار القلبي، فيدخ��ل فيه المنافق��ون، وجميع فرق 

المسلمين، ممن يظهر الشهادتين، عدا النواصب والغلاة والمجسمة، ومن 

أتى بم��ا يخرجه عن الدين كعبادة الصنم، وإلقاء المصحف في القاذورات 

عمدا، ونحو ذلك«)1(.

وهذا الكلام يس��تند إلى أقوال الأئمة التي تُميّز بين الإس��لام والإيمان 

ا. في حديث للإمام الحس��ن، عليه  ا والإيم��ان خاصًّ فتجعل الإس��لام عامًّ

الس��لام ق��ال: »إنما الناس ثلاثة: مؤمن يعرف حقنا ويس��لم لن��ا ويأتم بنا، 

فذلك ناج محب لله ولي. وناصب لنا العداوة يتبرأ منا، ويلعننا، ويستحل 

دماءنا، ويجحد حقنا، ويدين الله بالبراءة منا، فهذا كافر مشرك، وإنما كفر 

وأشرك من حيث لا يعلم كما يسبوا الله عدْوًا بغير علم، كذلك يشرك بالله 

بغير علم. ورجل آخذ بما لا يخُتلف فيه، ورد علم ما أش��كل عليه إلى الله 

م��ع ولايتنا، ولا يأتم بنا، ولا يعادينا، ولا يعرف حقنا، فنحن نرجو أن يغفر 

الله له، ويدخله الجنة، فهذا مسلم ضعيف«)2(. 

وفي الحقيق��ة، فإنَّ أك��ثر من تع��رض للتكفير والقت��ل والتهجير -عبر 

التاريخ وفي محطات كثيرة ومتعددة- هم الش��يعة وأئمتهم. بدأ الأمر بسب 

1 - محمد باقر المجلسي: بحار الأنوار، ج65، ص244. 
2 - الطبرسي: الاحتجاج، ج2، ص7.
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ع��لي على المنابر طوال ف��ترة حكم الأمُويين، ولم ينت��ه بملاحقة أصحابه 

أوَّلًا، ثم شيعته بعد ذلك على امتداد خط التاريخ.

ونحن مضطرون لإيراد فتاوى بعض علماء أهل السنة في تكفير الشيعة 

حت��ى يكون الأمر واضحا. يقول )ابن تيمية( مثلا: »إنَّهم -أي الش��يعة- شر 

من عامة أهل الأهواء وأحق بالقتال من الخوارج وهذا هو السبب فيما شاع 

عندهم أن ضد الس��ني هو الرافضي فقط«)1(. وقال: »إنَّ معتقداتهم أخبث 

المعتقدات وإنهم أحقد الفرق على المس��لمين وأشدهم خطرا عليهم«)2(. 

وما قاله )ابن تيمية( هو بالضبط ما كرره كثير من المستشرقين. 

وه��ذا الاتجاه لا يتبناه فق��ط )ابن تيمية( بل إنَّ الكث��ير من علماء أهل 

الس��نة يقول ذلك. فمثلًا ينقل ع��ن )طلحة بن مصرف( قوله: »الرافضة، لا 

تنُكح نس��اؤهم ولا تؤُكل ذبائحه��م لأنَّهم أه��ل ردة«)3(. وقال )محمد بن 

يوس��ف الغرياني(: »ما أرى الرافضة والجهمي��ة إلا زنادقة«)4(. وقال )عبد 

ا أهل الأهواء من الجارودية والهاشمية والجهمية  القاهر الجرجاني(: »وأمَّ

والإمامي��ة الذين أكفروا خي��ار الصحابة، فإنَّا نكفره��م، ولا تجوز الصلاة 

1 - ابن تيمية: مجموع فتاوى أبن تيمية، ج28، ص482.
2 - ابن تيمية: مجموع فتاوى أبن تيمية، ج28، ص485-481.
3 - ابن بطة: الشرح والإبانة في أصول السنة والديانة، ص160.

4 - اللالكائي: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، ص2812.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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عليه��م عندنا، ولا الصلاة خلفهم«)1(. وقال )الس��معاني(: »أجمعت الأمة 

على تكفير الإمامية«)2(. كفّر كثيٌر من أئمة أهل الس��نة بمن فيهم )مالك بن 

أنس والبخاري وأحمد بن حنبل والش��افعي()3(، الشيعةَ. ومن الطبيعي أن 

تكون لدى بعض علمائهم ردة فعل.

لا توج��د في تعالي��م أه��ل البيت مثل ه��ذه المواقف المتش��نجة التي 

يطلقه��ا )ابن تيمية والغري��اني والجرجاني وابن حنبل ومالك والش��افعي 

وعياض والسمعاني( وغيرهم. وإذا قال أئمة أهل البيت وشيعتهم إنَّ الحقَّ 

معه��م فهذا شيء تقوله كل الفرق وفي هذه الحالة ينبغي أن تكون الحجج 

والبراهين هي س��يدة الموقف وليس الشتائم التي لا تعبر عن علم ومعرفة 

وحجة قوية.

كان الإمامُ علي يرفض س��بَّ أهل الش��ام، رغم أنهم كان��وا يحاربونه، 

ويقول لبعض أصحابه عندما س��معهم يسبونهم: »إني أكره لكم أن تكونوا 

سبابين، ولكنكم لو وصفتم أعمالهم وذكرتم حالهم كان أصوب في القول 

1 - عبد القاهر البغدادي: الفرق بين الفرق، ص350.
2 - الهيثم��ي: مجمع الزوائ��د، ج7، ص163. مصنف عبد الرزاق: ج7، ص124-

330، ح 13364. اب��ن حج��ر: فتح الب��اري، ج8، ص492، صحيح البخاري: ج6، 
ص63، البيهق��ي: الس��نن الك��برى، ج3، ص227، مال��ك ب��ن أن��س: الموطأ، ج1، 
ص106، ح13، الشوكاني: فتح القدير، ج5، ص228. تفسير القرطبي، ج1، ص86.
3 -  الق��اضي عي��اض: الم��دارك، ج2، ص46. أحم��د بن حنبل: الس��نة، ص82. 

البخاري: خلف افعال العباد، ص125. 
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وأبلغ في العذر، وقلتم مكان س��بكم إياهم. اللهم احقن دماءنا ودماءهم، 

وأصل��ح ذات بيننا وبينه��م، واهدهم من ضلالتهم حت��ى يعرف الحق من 

جهله ويرعوي عن الغي والعدوان من لهج به”)1(.

ثاَلِثًاا: التَّشَيُّعُ وَالسّيَاسَةُ

نة كنيسة إجماع بينما الشيعة كنيسة سلطة«)2(.  قال )هنري ماسيه( إن »السُّ

وهو بذلك يكرر ما يقوله )غولدتس��يهر( عن الفصل بين الدين والسياس��ة 

عند أهل الس��نة، والوصل بينهما عند الش��يعة. فقد ادَّعى هذا المس��تشرق 

المجري أنَّ الرسول صلى الله عليه وآله توفي ولم يحدد بشكل قطعي رأيه 

في خلافته. وهذا هو س��بب نشأة التش��يع)3(، وقال إنَّ القراءة الشيعية تريد 

من خلال »التفس��ير التعس��في«، »العثور على آياتٍ قرآنية تؤيد هذا النظام 

المق��رر«)4(، ويقصد بذلك اعتبار الإمامة وتسلس��ل الأئمة من علي وحتى 

المهدي عليهم الس��لام وصية من النبي. وهو لا يدرس حجج الش��يعة ولا 

مستنداتهم وإنما يلقي مواقفه دون نقاش علمي. 

ويتحدث )غولدتسيهر( عن »إجماع أهل السنة« على إقرار النظام القائم 

1 - خطب الامام علي: نهج البلاغة، ج2، ص186، رقم 206.
2 - هنري ماسية: الإسلام، ص191.

3 - غولد تسيهر: العقيدة والشريعة، ص167.

4 - غولد تسيهر: العقيدة والشريعة، ص175.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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معتبراً أنَّ الش��يعة اختاروا الوقوف في المعارضة لكل الأنظمة السياس��ية. 

وهو بذلك يجعل إجماع أهل السنة حجة على غيرهم، في حين أنَّ الحُجة 

يجب أن تستند إلى شيء مسلم به من الجميع. 

��نيون فعليا بين الدين والسياس��ة، بل إنَّهم يخُضعون الدين   يفَصِل السُّ

للسياس��ة، من خلال اختراع وظيفة المفتي التابع كليًّا للحاكم الس��ياسي، 

ك��ما هي حال��ة )كعب الأحب��ار( زمن )عمر ب��ن الخط��اب( و)محمد بن 

مس��لم الزهري( في البلاط الأموي و)مالك بن أنس( لدى العباسيين، وهم 

بذلك اس��تنبتوا من داخلهم علمانية مبكرة. إنَّ اجتهادات »الخلفاء« خارج 

الن��ص هي تعبير عن التخ��لي عن النص الديني لصالح رأي الس��لطان أو 

الطبقة الحاكمة. وهذه خُطوة مبكرة في اتجاه عَلمَنة الدولة. ومن الطبيعي 

تبعً��ا لذلك أن يصُبح رأي »الخليفة« مقدسً��ا ونق��ده جريمة يعاقب عليها. 

فالمع��ارضِ إنم��ا يعارض حاكمًا يقدم نفس��ه ش��خصًا معصومًا في مقابل 

النص الديني في القرآن والسنة. 

أما الش��يعة فإنهم ربطوا بين الدين والسياسة، وجعلوا السياسة خاضعة 

لأحكام الدين لأنَّ الإمام عندهم لا يجتهد ولا يقول رأيه وإنما يطبق القرآن 

م على مصلحة  والس��نة. وحتى في القرار الس��ياسي، فإنَّ الدين ه��و المقُدَّ

الحاك��م أو الفئة مهما كانت. وهذا ما أخذه كُتاّبٌ وباحثون ومس��تشرقون 

على الإمام علي عندما رفض ممارس��ة المحاب��اة مع المقربين منه، والغدر 

��ا على عصمة الإمام،  والخداع ضد خصومه. ورغم أن القرآن والس��نة نصَّ
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إلا أنَّ الإمام علي وبقية الأئمة كانوا يقبلون النقد ويوضحون للناس أسس 

حديثهم وأحكامهم من القرآن والسنة بالحُجة والدليل. 

لا يق��ول الإمام ولا يفعل س��وى حكم الله؛ وهو لذل��ك يتحرك تحت 

سقف القانون الإلهي كما هو مثبت في القرآن والسنة وليس فوقه كما يفعل 

��نة ينكرون معارضة الحاكم ويحكمون  ��ني. بل إنَّ الفُقهاءَ السُّ الحاكم السُّ

عليه بالمروق والردِة، بينما عند الشيعة وأئمتهم، لا مشكلة في مجرد النقد 

والمعارضة ما دامت س��لمية. وقد كان الإمام علي يق��ول للخوارج عندما 

كانوا ينتقدونه ويكفرون��ه ويقولون: “لا حكم إلا لله”: “كلمة حق يراد بها 

باطل، لك��م عندنا ثلاث خصال: لا نمنعكم مس��اجد الله أن تصلوا فيها، 

ولا نمنعك��م الفيء م��ا كانت أيديكم مع أيدين��ا، ولا نبدؤكم بحرب حتى 

تبدؤون��ا”)1(. فلم ي��رد عليهم عندما كانوا يش��تمونه، وواجههم فقط عندما 

تحولوا إلى قتلة وقطاع طرق.

ليس التش��يع حالة ثيوقراطية كما يتهمه المس��تشرقون ومن تابعهم في 

ذل��ك، لأنَّ الإمام لا يحك��م برأيه ولا يمنع المعارضة، رغ��م أنَّه كان على 

ح��ق دائماً كما قال عنه النبي صلى الله عليه وآله. والثيوقراطية، التي تعني 

عي أنَّه يطبق  الحكم باس��م الله دون حقيقة، تنطبق على الحاك��م الذي يدَّ

أحكام الدين وهو يعلم أنه يخالفها، ويرفع شعاراتها وهو لا يدري ما هي. 

1 - القاضي النعمان: دعائم الإسلام، ج1، ص393. 

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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وهذا واضحٌ في س��يرة بعض »الخلف��اء« الذين كانوا كث��يري الخطأ وكان 

الإمام علي كثيَر التصحيح لأخطائهم. وفي أحيان أخرى كانوا يصُرون على 

ني بالبدعة  الخطأ ويقولون إنَّ آراءهم حس��نة فيما بات يعرف في الفقه السُّ

الحسنة، ويظهر ذلك بشكل أوضح في سيرة عثمان الذي ادَّعى أنَّ الخلافة 

سرب��الًا سربله الله إيَّاه ولن يخلعه. والمفارقة أنَّ تلك الآراء والاجتهادات 

خارج النصوص باتت مقدسةً وصارت دينًا، وأصبح الخروج عنها عَلمانية!

اش��ترط الإمام علي عليه الس��لام، رضا الناس وقبوله��م ببرنامجه في 

الحكم لاس��تلام السلطة. فهو يرفض منطقَ الانقلاب أو الغلبة أو الخداع 

وكان يق��ول: »إنَّ بيعتي لا تكون خفي��ا ولا تكون إلا عن رضا الناس«)1(. 

ولاحقا رفض الإمام الصادق عليه الس��لام عرض )أبو سلمة الخلال( في 

تولي الس��لطة بعد س��قوط الأمويين. ثم رفض الإمام الرضا عليه السلام 

بع��د ذلك ع��رض )المأمون( ولم يقب��ل بولاية العه��د إلا تحت الإلحاح 

وبشروطه هو. 

ا: حَدِيثُ الغُرَبَاءِ رَابِعًا

اهتم )هنري كوربان( بما يسميه الروحانيات الشيعية. فزار الهند وإيران 

الت��ي أقام فيها زمنًا والتق��ى بعض علمائها. كان يقول: »إنَّ ما يش��غلنا هو 

1 - الطبري: تاريخ الطبري، ج4، ص427. البلاذري: أنساب الأشراف، ج3، ص11.
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الروحانيات الشيعية«)1(. حاول )كوربان( الإيحاء بأنَّه بصدد اكتشاف عالمَ 

غريب وغامض، كما لو أنَّ التشيُّع الإمامي عالمٌ من الأسرار التي لا يمكن 

الاطلاع عليها رغم أنَّ كتبه متاحة لمن يريد في مكتبات العالم.

يع��رفّ )كوربان( الإم��ام بأنَّه »هادٍ داخلي، وهذه الفك��رة تهيمن حقيقةً 

على الروحية الش��يعية كلها«)2(. لكن الإمام ليس هادياً داخليًا فحسب، بل 

هو هادٍ لكل المسلمين وللناس كافةً. فهو أحد خلفاءِ الرسول الذي يحمل 

رسالةً عالميةً. 

ويحاول )كوربان( الاس��تنجاد بحديث للنبي صلى الله عليه وآله نسبه 

للإمام الصادق عليه الس��لام: »بدأ الإس��لام غريبًا وس��يعود غريبًا فطوبى 

للغرباء«. ولاش��ك أنَّ الإس��لام عاد غريبًا كما قال النب��ي ولكن ليس كما 

فسره )كوربان( الذي كت��ب: »الغرباء أولئك الذين يغتربون عن الجمهور 

لاتب��اع العب��ادة الروحية للإمام«، وهو »ما تَمثلّه الش��يعة بالنس��بة لأولئك 

الذين ينتمون إلى مذاهب الأئمة المقدس��ين«)3(، فه��ذا المعنى لا ينطبق 

على التش��يُّع الذي لم يختر حياة الانزواء والانفصال عن الناس، بل حرَّك 

المؤمن��ين نحو حياة اجتماعي��ة طبيعية دون فق��دان خصوصياتهم الدينية 

والثقافية.

1 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص230.

2 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص230.

3 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص330.

لُ لُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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 إنَّ الغربة التي أش��ار إليها الحدي��ث، تعني ابتعاد الناس التدريجي في 

خط الزمن عن تعاليم الإسلام، وذهابهم إلى اعتناق مذاهب وأيديولوجيات 

أخ��رى، بحيث يصبح المتمس��كون بدينه��م -كما حفظه الأئم��ة- قليلين 

وغرباء بين النَّاس في أفكارهم ومعتقداتهم. 

ليس��ت الإمامة فكرةً باطنيةً كما يريد )كوربان( القول، بل هي حالة 

إس��لامية أصيل��ة، ولا يخلو منها دينٌ أو مذهبٌ حت��ى وإن أنكر ذلك. 

ف��كل الأديان لها زعماء، وكل الدول له��ا حكام. ولا توجد جماعة بلا 

قيادة. 

أراد )كورب��ان( تحويل التش��يُّع إلى حال��ةٍ صوفيَّةٍ منغلق��ةٍ بعد أن أخذ 

الصوفية عنه مفاهيم الولاية والعرفان وعبَّأوها بمعتقداتهم الخاصة. يقول: 

»فالمعرف��ة الروحية الش��يعية نزعت دومًا إلى صيانة الت��وازن والتوافق بين 

الظاهر والباطن، الرمز والمرموز إليه توازناً كثيراً ما يش��ده بالمقابل بصوفية 

ما«)1(. فهو على هذا النحو أراد تحويل التشيُّع إلى مجرد طريقة صوفية في 

محاولة إسقاطٍ غير واعيةٍ لبعض النزعات المسيحية المشبعة بالمعتقدات 

الغنُوصية على التشيُّع.

لاش��ك في وجود هذا الت��وازن بين الداخل والخارج في التش��يُّع، فهو 

شيءٌ يدخل في جوهر الإس��لام الذي يريد للإيمان الش��خصي أن ينعكس 

1 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص35.
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في السلوك الخارجي. ولاشك أيضًا في البعُد الروحي العميق للتشيُّع كما 

تع��بر عن��ه منظومة العبادات الإس��لامية الموروثة عن الأئم��ة بما في ذلك 

الدع��اء والمناج��اة والصلاة وغير ذلك. غير أنَّه لا يوج��د احتكار للمعرفة 

لدى الأئمة، فتراثهم في متناول كل الناس.

   المبَحَثُ الثَّانِ: 

الإمَِامَةُ وَالوِلَايَةُ 

ليس��ت الإمامةُ وراثةً دينيَّةً بقدر م��ا هي مؤهلات وقدرات تميز الإمام. 

وهي أيضًا ليس��ت وراثة س��لطة، بقدر ما هي استعدادات ذهنية وأخلاقية. 

لكنَّها من ناحية أخرى مس��ؤولية رس��الية بكل مضامينه��ا العلمية والدينية 

والقِيمَي��ة يتحمله��ا الإم��ام عن النب��ي من بع��ده، فهناك دائمً��ا تأثير قوي 

ومباشر للأس��تاذ على تلمي��ذه المقرب. وقد كان الإمام ع��لي تلميذ النبي 

صلى الله عليه وآله منذ أن كان صبيًّا، فهو الذي ربَّاه وعلَّمه. وعلّي بدوره، 

ربىَّ الحس��نَ والحس��ين عليهم الس��لام. وكل إمام يربي الإمام الذي يليه. 

وهذا التمَيُّز لا يقول به الش��يعة بخصوص أئمتهم، بل يؤكده القرآن عندما 

يتحدث عن ذرية إبراهيم إس��حاق ويعقوب ويوس��ف وصولًا إلى موسى 

وعي��سى عليهم الس��لام. ثم ذرية إبراهيم من جهة إس��ماعيل، وصولًا إلى 

محمد وعلي والأئمة من بعدهم.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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: خَصَائِصُ الإمَِامَةِ أوََّلاًا

يلص��ق )فلهاوزن( بالش��يعة ما ينفيه عن الس��نة في نقطتين أساس��يتين: 

الأوُلَى، أنَّ الش��يعة أخذوا عن اليهود فكرة أنَّ النبي مَلك يمثل س��لطان الله 

نة حسب رأيه إن الشريعة حلت محل الرسول  على الأرض)1(. بينما يقول السُّ

عي  بعد وفاته وهي أثر مجرد وغير مش��خص يعوض وجود النبي)2(. لكنَّه يدَّ

أنَّ الشريع��ة أقل قيمة من الرس��ول مما اعتبره الش��يعة نقصا أدى إلى ظهور 

نظرياتهم في الإمامة والولاية وأنَّ لكل نبي خليفة كما هو الحال عند اليهود. 

��نة حزبٌ ديمقراطي، بينما كان الشيعة حزباً ملكيًّا متعصبًا  والثَّانيَِة: أنَّ السُّ

اتجه إلى تأليه أهل البيت من خلال مقولة الرجعة أو التناسخ عند الغلاة، وهو 

يزع��م أنها فكرة يهودية مفادها أنَّ الله اتحد في آدم ويظهر في صورة إنس��ان 

بصفة نبي صادق وفي صور متعددة)3(. لكنَّه يس��تطرد أنَّ الش��يعةَ المتأخرين 

فهموا الرجعة بش��كل مختلف، فقالوا بغيبة الإمام ثم ظهوره من جديد وهذا 

عن��ده مرادف لفكرة التناس��خ. تبَينَّ أن لا وج��ود للديمقراطية حتى لو كانت 

ش��كلية لدى خصوم أئمة أهل البيت. وأنَّ »الديمقراطية الحقيقية« التي تعني 

حري��ة اختيار الحاكم والتزامه العدالة واحترام الحقوق العامة لا توجد خارج 

حكم الإمام من آل البيت كما برهنت على ذلك تجربة الإمام علي القصيرة. 

1 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص245.

2 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص248.

3 - فلهاوزن، الخوارج والشيعة، ص248.
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لا يؤله الش��يعة أئمتهم، ك��ما يفعل الغلاة)1(. ولا يقولون بالتناس��خ)2(، 

1 - في الرواية عن الإمام علي: »يا أبا ذر أنا عبد الله عز وجل وخليفته على عباده، لا 
تجعلونا أرباباً وقولوا في فضلنا ما شئتم فإنكم لا تبلغون كُنه ما فينا ولا نهايته، فإنَّ الله 
ع��ز وجل قد أعطانا أكبر وأعظم مما يصف��ه واصفكم أو يخطر على قلب أحدكم، فإذا 

عرفتمونا هكذا فأنتم المؤمنون”. المجلسي: بحار الأنوار، ج2، ص26. 
2 - رُوي عن الإمام الرضا عليه الس��لام: »من قال بالتناس��خ فهو كافر بالله العظيم، 
يك��ذب بالجنة والنار”. الصدوق: عيون أخبار الرضا، ج1، ص218. وفي الاحتجاج: 
»عن هش��ام بن الحكم أنه س��أل الزنديق أبا عبد الله عليه الس��لام فقال: أخبرني عمن 
قال: بتناس��خ الأرواح من أي شئ قالوا ذلك؟ وبأي حُجة قاموا على مذاهبم؟ قال: إنَّ 
أصحاب التناسخ قد خلفوا وراءهم منهاج الدين، وزينوا لأنفسهم الضلالات وأمرجوا 
أنفس��هم في الش��هوات، وزعموا أن السماء خاوية، ما فيها ش��ئ مما يوصف وأن مدبر 
ه��ذا العالم في ص��ورة المخلوقين، بحجة م��ن روي: أن الله عز وج��ل خلق آدم على 
صورته، وأنه لا جنة ولا نار، ولا بعث ولا نشور، والقيامة عندهم خروج الروح من قالبه 
ووُلوُجهُ في قالب آخر، إن كان محسنا في القالب الأول أعيد في قالب أفضل منه حسنا 
في أعلا درجة الدنيا. وإن كان مس��يئا أو غير عارف صار في بعض الدواب المتعبة في 
الدنيا، أو هوام مشوهة الخلقة، وليس عليهم صوم ولا صلاة ولا شيء من العبادة أكثر 
من معرفة من تجب عليهم معرفته، وكل ش��ئ من ش��هوات الدني��ا مباح لهم من فروج 
النساء وغير ذلك من نكاح الأخوات والبنات والخالات وذوات البعولة، وكذلك الميتة 
والخمر والدم فاستقبح مقالتهم كل الفرق، ولعنهم كل الأمم، فلما سُئلوا الحجة زاغوا 
و حادوا، فكذب مقالتهم التوراة، ولعنهم الفرقان، وزعموا مع ذلك أنَّ إلههم ينتقل من 
قال��ب إلى قالب، وأن الأرواح الأزلية هي التي كان��ت في آدم، ثم هلم جرا تجري إلى 
يومنا هذا في واحد بعد آخر فإذا كان الخالق في صورة المخلوق فبما يس��تدل على أنَّ 
أحدهما خالق صاحبه؟ وقالوا: إنَّ الملائكة من ولد آدم كل من صار في أعلا درجة من 

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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لأنَّ التناس��خ يعني انتقال الروح إلى جس��د آخر بعد الموت، وهو جزء من 

المنظوم��ة الاعتقادية الغنُوصية التي تتبناها الأديان الوثنية والفرق الباطنية، 

والظهور بعد غياب ليس هو الرجعة. فالرجعة مختلفة عن الظهور كما أنها 

مختلفة عن التناسخ، وهي تعني عودة الروح إلى جسد صاحبها بعد وفاته، 

ٰ بإِذِْنِ  حْيِ المَْىوْتَى
ُ
أ وهذه حقيقة إنجيلية وقرآنية، فقد كان المسيح يقول: ﴿وَى

ِ﴾ ]آل عمران: 49[، وروى لنا القرآن قصة النفس التي قتلها بنو إسرائيل 
اللَّه

 ٰ ُ المَْىوْتَى لٰكَِى يُيِْ اللَّه ذَى بُوهُ ببَِىعْضِهَىاۚ  كَى وتم التعتيم على القاتل، ﴿فَىقُلْنَىا اضِْ

وْ 
َى
﴾ ]البقرة: 73[، وحدثنا عن قصة  ﴿أ

لَّهكُمْ تَىعْقِلُونَى يُرِيكُمْ آيَىاتِ��هِ لَىعَى وَى
ُ بَىعْدَى  ذِٰهِ اللَّه ٰ يُيِْ هَى نَّه

َى
ٰ عُرُوشِهَىا قَىالَى أ َى اوِيَىةٌ عَى هَِى خَى ٰ قَىرْيَىةٍ وَى َى رَّه عَى ِي مَى لَّه كَى

وْ 
َى
ثِْتُ يَىوْمًا أ ۖ  قَىالَى لَى ثِْتَى مْ لَى ثَىهُۖ  قَىالَى كَى مٍ ثُمَّه بَىعَى ُ مِائَىةَى عَى اتَىهُ اللَّه مَى

َى
وْتهَِىاۖ  فَىأ مَى

نَّههْ  َىمْ يَىتَىسَى ابكَِى ل َى امِكَى وَىشَى عَى ٰ طَى مٍ فَىانظُرْ إلَِى ثِْتَى مِائَىةَى عَى بَىعْضَى يَىوْمٍۖ  قَىالَى بَىل لَّه
ا  هَى يْفَى ننُشُِ امِ كَى لَىكَى آيَىةً لّلِنَّهاسِۖ  وَىانظُرْ إلَِى الْعِظَى لَِىجْعَى ٰ حَِىاركَِى وَى ۖ وَىانظُرْ إلَِى
ءٍ قَىدِيرٌ﴾  ْ ِ شَى

ٰ كُّ َى َى عَى نَّه اللَّه
َى
عْلَىمُ أ

َى
ُ قَى��الَى أ َى لَى ا تَىبَىيَّه ْمًاۚ  فَىلَىمَّه ا لَى ثُمَّه نَىكْسُ��وهَى

]البق��رة: 259[. والقول إن هذه الرجعة س��تحدث لبعض الأش��خاص في 

المستقبل ليست محالًا بعد أن حدثت في الماضي.

دينهم خرج من منزلة الامتحان والتصفية فهو ملك، فطورا تخالهم نصارى في أش��ياء، 
وطورا دهرية يقولون إنَّ الأش��ياء على غير الحقيقة فق��د كان يجب عليهم أن لا يأكلوا 
ش��يئا من اللحمان لان الدواب عندهم كلها من؟ ولد آدم حولوا في صورهم فلا يجوز 

أكل لحوم القربات”. المجلسي، بحار الأنوار، ج4، ص321.
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لم يأخذ الش��يعةُ عن اليهود ش��يئاً. فقد ترك بنو إسرائيل رس��الة موسى 

وذهبوا إلى استنس��اخ معتقداتٍ وثنيةٍ منذ أن طالبوا موسى بعد عبور البحر 

بصناعة صنم لهم يعبدونه مثل بقية الأقوام. وفكرة الأوصياء ليست خاصة 

بموسى بل هي حالة كل الرسل. فالمحافظة على الرسالة تحتاج قيّما عليها، 

وذلك القيم هو الوصي. والتشابهات بين الرسالة الإسلامية ورسالة موسى 

قبل تحريفها لا غرابة فيها، لأنَّ مصدرهَُمَا واحد وهو الوحي الإلهي.

تحتاج الرسالة ناطقًا باسمها ووصيًّا عليها، وقد حدد النبي في مواضع متعددة 

عٍ الحديث باس��م الدين،  وصيَّه من بعده. ولو لم يفعل النبي ذلك لأمكن لكل مدَّ

ناسبًا العصمة لنفسه، ليضيع بذلك بشكل نهائي. ورغم أنَّ الكثيرين نصبوا أنفسهم 

بالفعل أوصياء على الدين، إلاَّ أنَّ ذلك لن يستمر حتى النهاية كما تؤكد النصوص 

القرآنية والحديثية التي تحدثت كثيراً عن انتصار دين الله وظهوره في آخر الزمان. 

لا يمكن ل�)فلهاوزن( أو غيره إنكار ذلك مع تواتر النصوص والروايات 

في هذا الموضوع. وحتى في المس��يحية المنحولة هناك إقرار بذلك. فقد 

فا الح��واري المقرب من المس��يح  كان بط��رس المع��روف بش��معون الصَّ

وه��و وصيه من بعده كما تقول ذل��ك الأناجيل، فهم يعتبرونه أول باباوات 

الكنيسة، وهو من  بنى الكنيسة الأولى)1(، فكان أول من دعا وشغل منصب 

المتحدث باسم الجماعة الأولى.

1 - متى 16: 18.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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ورَةُ الإمَِامَةِ ثاَنيًَاا: ضَُ

تتفرع المهدوية بش��كل منطقي عن أصل الإمامة من وجهة إس��لامية. 

فه��ي تمثل جانبًا تش��خيصيًّا للإمام الذي أوجب الق��رآن والنبي الولاء له. 

والإمام المهدي هو آخر الأئم��ة وخاتم الأوصياء، فهو الحلقة الأخيرة في 

سلسلة الأئمة الاثني عشر)1(. وإنكار الحلقة الأخيرة أو أي حلقة سابقة من 

هذه السلس��ة يعني إنكار وجود السلس��لة كلها، بل يعني إنكارًا للدين ذاته 

حيث لا أمين عليه ولا حافظ له غيرهم.

حدد النبي الأئمة من بعده بالاس��م حتى قب��ل مجيئهم إلى الحياة، من 

أجل المس��اعدة في معرفة الإم��امِ الحقيقيّ الذي يتوف��ر في ذاته على كل 

1-  روَى سليمان بن إبراهيم القندوزي الحنفي، بالإسناد إلى جابر بن عبد الله، قال: 
قال رس��ول الله، صلىَّ الله عليه وآله: “يا جابر إن أوصيائي وأئمة المسلمين من بعدي 
أولهم علي، ثم الحسن، ثم الحسين، ثم علي بن الحسين، ثم محمد بن علي المعروف 
بالباقر� ستدركه يا جابر، فإذا لقيته فأقرأه مني السلام ثم جعفر بن محمد، ثم موسى بن 
جعفر، ثم علي بن موسى، ثم محمد بن علي، ثم علي بن محمد، ثم الحسن بن علي، 
ثم القائم، اس��مه اسمي وكنيته كنيتي، محمد بن الحس��ن بن علي ذاك الذي يفتح الله 
تبارك وتعالى على يديه مش��ارق الأرض و مغاربها، ذاك الذي يغيب عن أوليائه غيبة لا 
يثبت ع��لى القول بإمامته إلا من امتحن الله قلبه للإيم��ان«. القندوزي: ينابيع المودة، 
ج2، ص593. وذكر آخرون من أئمة أهل السنة ومحدثيهم أنَّ عدد الأئمة اثنا عشر من 
قريش وأهملوا تس��ميتهم. انظر: البخاري: ح7223و7222. مسلم: ح1821. أحمد 
بن حنبل: مس��ند ابن حنبل، ج5، ص89، ح20319. النووي: شرح صحيح مس��لم، 

ج12، ص203. 
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خصائص الإمام. ولأنَّ المس��لمين أنكروا ذلك التش��خيص طوال القرون 

التالي��ة، فإنَّ النتيجة كانت التش��تت والتن��ازع والتيه الذي ل��ن يتوقف إلا 

بالعودة إلى تشخيص النبي صلى الله عليه وآله.

زعم )غولدتس��يهر( أنَّ الش��يعة أضاف��وا الإمامة والولاي��ة وجعلوها ركنًا 

أساسيًّا للإسلام. لكنَّه لا يبدو مطَّلِعا على النصوص الروائية الثابتة عن رسول 

صلى الله عليه وآله عند أهل السنة بخصوص خلافته. لم يضُف الشيعة شيئاً 

للإس��لام من خارجه. ولا يوجد دين أو أيديولوجيا لا ترى الس��لطة بوجهيها 

السياسي والديني ضرورة، لأنَّ غير ذلك يعني الذهاب إلى الفوضى واختيار 

الموقف الأناركي الفوضوي. وبهذا المعنى، فإنَّ أهلَ السنة يرون في الإمامة 

ضرورة سياسية ودينية، والولاية لها واجب، إلى درجة يحَُرمُّون معها الخروج 

على الحاكم. والاختلاف عن الشيعة الإمامية يصبح عمليًّا، يتعلق بتشخيص 

ك الشيعة بتشخيص الرسول، ذهب  الأجدر بالإمامة والولاية. ففي حين تمسَّ

أهل السنة إلى القبول بالأمر الواقع بل والدفاع عنه.

لم يترك القرآن والرسول صلى الله عليه وآله الأمر غامضًا وهلاميًّا، بحيث 

يمكن لكل مُدّعٍ أن يطرح نفسه إمامًا وحاكمًا للناس ويحصل على الشرعية 

الدينية والسياس��ية، بل حدده من خ��لال آياتً قرآني��ةً ورواياتٍ وأحاديث 

كثيرة عن النبي. وتلك الأحاديث حاول علماء أهل السنة طمسها لمصلحة 

الحاكم المتغلب ورجال الدين التابعين له، بينما أصر الشيعة على إبرازها. 

وهنا يمكن أن نطرح مقارنةً بين أئمة الشيعة الاثني عشر وزعماء خصومهم 

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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في المجالات العلمية والمعرفية والإيمانية والأخلاقية وغير ذلك، وسنجد 

أنَّ الجميع يعترف لأئمة الش��يعة بأعلى درج��ات العلم والتقوى والحكمة 

والأخلاق الكريمة، بينما سنجد زعماء الآخرين يقفون على النقيض منهم.

ةٌ لا تمثل القيادة السياس��ية والدينية فيها أص��لًا نظريًّا، ولا  لا توج��د أمَّ

توجد أمة لا يمثل فيها الولاء لش��خص الحاكم واجبًا عمليًّا، ومن لم يقدم 

ولاءه للحاكم والنظام الذي يمثله سواء كان ملكيًّا أو جمهوريًّا يصبح خائنًا. 

إنَّ الزعام��ة الدينية ضرورة لا دخل لأحد في تحديدها س��وى صاحب 

الرسالة، من وجهة إسلامية. فكما أنَّ النُبوة مسألة إلهية لا دخل لأحد فيها 

ا الزعامة السياس��ية فقد قال النبي إنَّ الواجب  غير الله، فكذلك الإمامة. أمَّ

الدين��ي على كل مس��لم الولاء للإم��ام ونصرته، ولكن دون إكراه س��ياسي 

أو إل��زام مادي. فالنبي لم يترك جهازاً عس��كريًّا أو ما يش��بهه لتنفيذ وصيته 

بخصوص خلافته السياسية، بل جعل من إيمان الناس ذلك الأساس.

تتوحد القيادة الدينية والسياسية في شخص الإمام -كما يحدده الوحي- 

ا في الديانات الوضعية والمذاهب التائهة، فإنَّ القيادة  في نظر الإس��لام. أمَّ

غالبًا ما تكون موزعة بين ش��خصين: فهناك الحاكم وهناك الزعيم الديني، 

وفي المنظومات الأيديولوجية هناك الحاكم وهناك المنظر الأيديولوجي. 

وع��لى هذا النحو، فإنَّ “المنطقة التي نبتت فيها جرائم الس��خافات”)1( 

1 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة، 183. 
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ليست عند الشيعة كما يزعم غولدتسيهر، بل عند خصومهم بمن في ذلك 

أتباع الدين الذي يعتقد به هذا المس��تشرق. فه��ؤلاء جميعًا يطيعون من لا 

يستحق الطاعة، ويقتدون بمن لا يصلح أن يكون قدوةً.

ثاَلِثًاا: الإمَِامَةُ وَالعِصمَةُ

تحت��اج الإمامةُ العصمةَ. وه��ذا شيءٌ يعلنه الش��يعة. لكنَّ خصومهم 

يضمرون��ه لزعمائهم لأنَّ إعلانه يس��بب لهم حرجًا بالغً��ا. إننا نجد أتباع 

المذاه��ب والديان��ات المختلف��ة يقدس��ون زعماءهم ويدافع��ون عنهم 

بقوة ويبررون لهم كل ممارس��اتهم مهما كان��ت خاطئة؛ وهذا يعني أنَّهم 

يعتبرونهم معصومين، لكنَّهم لا يعلنون ذلك لأنهم لا يستطيعون البرهنةَ 

عليه.

يش��عر الإنس��ان في داخله بالحاج��ة إلى الزعيم المعص��وم، ولكنَّه قد 

ا دون قصد، أو بشكلٍ متعمدٍ عندما يعرف صاحب  يخطئ في تشخيصه إمَّ

العصمة الحقيقي، ثم يتركه لاتبّاع غيره ورفعه إلى مستوى العصمة.

ليس الاعتقاد في عصمة الإمام اختراعًا ش��يعيًّا، بل هو حقيقةٌ إس��لاميةٌ 

وإنس��انيةٌ مش��تركةٌ. فالإمام ما لم يك��ن معصومًا فإنَّه قد يأخ��ذ أتباعه إلى 

المكان الخطأ، لكن ما يميز الشيعة هو أنَّهم يحددون موضوعه ويشخصونه 

في أئم��ة أهل البيت الاثني عشر بعد أن فعل ذلك النبي بش��كل مباشر في 

أحادي��ث صحيحة ومتواترة منه��ا: »علي مع الحق والح��ق مع علي يدور 

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ



رُهَابُ الَمهدَوِيَّةِ فِي الِاستِشرَاقِ الُمعَاصِرِ 42

معه كيف��ما دار«)1( و«علِيٌّ مَعَ الحَْقِّ وَالحَْقُّ مَعَ عَلِيٍّ وَلَ��نْ يتَفََرَّقاَ حَتَّى يرَدَِا 

عَ��لَيَّ الحَْوْضَ يوَْمَ القِْيَامَةِ«)2( و«القرآن مع علي وعلي مع القرآن ولن يفترقا 

��كتمُ به لن تضلُّوا  حتى يردا علي الحوض«)3(. و«إنيِّ تاركٌ فيكم ما إن تمسَّ

ماء إلى  بعدي -أحدُهما أعظمُ من الآخَر-: كتاب الله، حبْلٌ ممدودٌ من السَّ

الأرض، وعِ��ترتي أهل بيتي، ولن يتفرَّقاَ حتى ي��ردَِا عليَّ الحوضَ، فانظروا 

كي��ف تخَلفُوني فيهما«)4(، فه��ذه وغيرها نص��وص واضحة وصريحة في 

عصمة الإمام علي والعترة النبوية.

إنَّ م��ا حدث م��ن فتن بعد وفاة النب��ي وعلى مدى الق��رون التالية كان 

صراعًا مركبًا موضوعه: الدين والسياسة، أثاره من لا يستحق خلافة النبي. 

فرغم أنَّ عليًّا هو صاحب الحق في ذلك لأنه كان الإمام الحقيقي الذي لا 

جدال فيه، إلا أنَّه لم يحارب إلا من موقع المدافع. بمجرد أن اختاره الناس 

خليفة حاربته الفئات المختلفة من قريش والأعراب. وبس��بب التخلي عن 

وصايا النبي لم تنتكس الأمة في الفتن المتتالية فحسب، بل بدأت تنحرف 

1 - الس��يوطي: جمع الجوامع حرف العين، ج1، ص197، ح14495، رقم 197. 
الط��براني: المعج��م الأوس��ط، ح4880. المعج��م الصغ��ير، ج2، ص28، ح720. 

الحاكم: المستدرك، ج4، ص217، ح4628.
2 - الخطيب البغدادي: تاريخ بغداد، ج6، ص313. سنن الترمذي، ح3714.

3 - الحاكم: المستدرك على الصحيحين، ج4، ص98، ح4685.
4 - الترمذي: س��نن الترمذي، ح3788. ومثله، أحمد ب��ن حنبل: فضائل الصحابة، 

ح170. والطبراني: المعجم الكبير، ج3، ص65، ح2678. وغير ذلك..
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ته، وكلما ابتعدنا زمنيًّا عن عصر الرس��الة اتس��عت الهوة بين  عن الدين برمَّ

الإسلام والمسلمين.

أقُصي الإم��ام مبكراً عن موقعه الطبيعي في قي��ادة الأمة، لكن ذلك لم 

يفق��ده خصائص الإمامة. فالإمام هو من يقف أم��ام الناس في كل صفاته 

الذاتية في العلم والإيمان والعبادة والشجاعة والقوة والصبر والجود وحب 

الخ��ير والزهد، والذاتي لا ينفصل عن صاحب��ه. وإقصاء الإمام عن موقعه 

ه في مكانه.  الديني والسياسي في قيادة الأمة كان يعنى انتصاب ضدِّ

حك��م المس��لمين أض��دادُ الأئمةِ ع��لى مدى ق��رون، وكان��ت النتيجة 

المعاناة المستمرة بس��بب الاضطهاد والظلم والإفقار والمرض والتجهيل. 

فتلك السلاس��ل من الملوك والحكام كان أصحابها فارغين من الكمالات 

الإنس��انية. وكانت ممارساتهم مغموس��ة بالظلم والطغيان والفساد. ولعل 

مس��ار التاريخ أراد أن يعطيهم فرصةً للتعبير عن أنفس��هم وإثبات فشلهم. 

وعندم��ا يصل الحكم في النهاية إلى الإمام الذي ادّخره الله للعالم ليحقق 

العدالة الغائبة، لا أحد يمكنه أن يقول لو حكمت لفعلت مثله.

يَّةُ الإمَِامِ ا: بَشَرِ رَابِعًا

عي )فلهاوزن()1(. فهو بشٌر يأكل  لا تنف��ي عصمة الإمام بشريته، كما يدَّ

1 - فلهاوزن: الخوارج والشيعة، ص241.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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وي��شرب، ويصح ويمرض، ويصحو وينام، ويحيا ويموت. غير أنَّ ما يميز 

الإم��ام هو الجانب الإنس��اني فيه. فإذا كانت البشرية ش��يئاً أفقيًّا يتس��اوى 

في��ه جميع البشر، فإنَّ الإنس��انية سُ��لَّمٌ عمودي يتفاوت فيه الناس بش��دة، 

لأنَّ��ه يتعلق بالجوانب العلمية والمعرفي��ة والأخلاقية والإيمانية. فهنا نجد 

العالم والجاهل، والعارف والضال، والشجاع والجبان، والمؤمن والكافر، 

والكري��م والبخيل، والبار والعاق، والخ��يّر والشرير، والمنصف والظالم. 

إنَّ البشرية تخص على هذا النحو الجوانب البدنية والنفس��ية المشتركة بين 

الناس، بينما تتعلق الإنسانية بالجوانب العلمية والأخلاقية والإيمانية.

والقرآن نفسه يؤكد تساوي الناس مع الآخرين في بشريتهم فقال: ﴿قُلْ 

نُْ إلَِّه  َىهُمْ رُسُلُهُمْ إنِ نَّه ٌ مِّثْلُكُمْ﴾ ]الكهف: 110[، و﴿قَىالَىتْ ل َىشَى نَىا ب
َى
ا أ إنَِّهمَى

ا يتعلق بالجوانب الإنسانية.  ٌ مِّثْلُكُمْ﴾ ]إبراهيم: 11[. والاختلاف إنمَّ َىشَى ب
بّكَِى  ٰ رَى دِحٌ إلَِى انُ إنَِّهكَى كَى نسَى يُّهَىا الِْ

َى
ولذلك مدح الإنس��ان أحياناً فقال: ﴿يَىا أ

َىهَىا﴾ ]الزلزلة: 3[،  ا ل انُ مَى نسَى قيِهِ﴾ ]الانش��قاق: 6[، ﴿وَىقَىالَى الِْ دْحًا فَىمُلَى كَى
هُ﴾ ]عبس: 17[،  ��رَى كْفَى

َى
ا أ ��انُ مَى نسَى ��ه أحياناً أخرى، فقال: ﴿قُتلَِى الِْ وذمَّ

هُول﴾ ]الأحزاب: 72[، يقف النبي  لُومًا جَى نَى ظَى ��انُ إنَِّههُ كَى نسَى َىلَىهَىا الِْ و﴿حَى

والإمام في قمة سُ��لَّمِ الإنسانية لكنهما يتس��اويان مع الناس في بشريتهم. 

ويصعب على )غولد تس��يهر( أو أي مس��تشرق لا يملك اللغ��ة العربية أن 

يدرك هذا الفرق بين هذين المفهومين؛ “الإنسان” و”البشر” بما أنَّ اللغات 

الأوروبية خالية منه.
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من غير الممكن أن يرس��ل الله رس��ولًا أو يجعل حُج��ة له على الناس 

لا يكون أفضلهم في مقياس الإنس��انية، فالحكيم لا يرس��ل إلا من يثق في 

ذكائه وحكمته ويعرف الرس��الة الت��ي يحملها ويعلم تفاصيلها ويملك قوة 

الش��خصية والقدرة على التواصل وجمال الخطاب وحسن المظهر. وهذا 

بالضبط ما يميز النبي والإمام. من غير الممكن أن يقبل الله جاهلًا وأخرقَ 

وفاسدًا يحكم باسمه. 

   يقول بعض المستشرقين: إنَّ النبي لم يستخدم في تأدية رسالته موهبة 

عقلي��ة فائقة ترفعه فوق مس��توى الب��شر العاديين، “وقد فص��ل القرآن هذا 

ال��رأي بطريقة واضحة ودقيقة ولم تتعده الطبق��ة الأولى من علماء الكلام 

والفقهاء، فالرس��ول لا يعلم الغيب وكذل��ك آل بيته ليس لهم صفات تزيد 

غيرهم”)1(. وهو بذل��ك يكرر كلام بعض الفرق والمذاهب التي أرادت أن 

تجرد النبي صلى الله عليه وآله من فضائله وتروي عنه ما يسيء له)2(.

لاشك أنَّ هذا المس��تشرق قرأ عن انتصارات النبي التي تعكس حكمة 

سياس��ية وعس��كرية فائقة، ولاش��ك أيضًا أنَّ��ه قرأ عن معجزات��ه كالإسراء 

والمعراج ومؤازرة الملائكة له في بدر، ووصله خبر أخلاق النبي وسماحته، 

1 - غولد تسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص185. 
2 - انظ��ر مثلًا البخاري: الروايات 302-2788- 2789 - 5766 – 6581.. وهي 
روايات تتهم النبي صلى الله عليه وآله بمحاولة الانتحار، والتعرض للسحر، والنوم في 

حجر امرأة أجنبية وهي أم حرام زوجة عبادة بن الصامت تفليه..

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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واطلع على ما كتبه المؤرخون حول قوته وش��جاعته وس��خاء نفسه وكرمه 

وهو يدعو الناس ويقود الحروب ويدير شؤون دولته الوليدة، ولاشك أيضًا 

أنَّ��ه قرأ عن إيمان علي وقوته وش��جاعته وعلمه وحكمته وبلاغته، لكنَّه لم 

يكن يقبل كثيراً من ذلك رغم وجود الأدلة التي تؤكده.

كان النبي يعلم الغيب، لكنَّ علمه لم يكن ذاتيًّا، بل من خلال الوحي. 

وق��د مرر علمه كله للإمام من بع��ده. ووصل ذلك إلى الإمام الأخير الذي 

تؤكد الروايات أنه س��ينشره بين الناس عندما يي��إذن الله بالفرج وبناء دولة 

نِ  دًا إلَِّه مَى حَى
َى
يْبهِِ أ ٰ غَى َى يْبِ فَىلَى يُظْهِرُ عَى لمُِ الْغَى الإس��لام. والقرآن يؤكد: ﴿عَى

ٰ مِن رَّهسُولٍ﴾ ]الجن: 26[.  ارْتَىضَى
لا تنفصلُ الرس��الة عن الرس��ول، فهو الرس��الة ذاته��ا وقد تحولت إلى 

طريق��ة في التفكير ونمط في العي��ش. وإذا كان القرآن رس��ولًا صامتاً فإنَّ 

الرس��ول قرآنٌ ناطقٌ. ولأجل ذلك كان الاقتران الضروري بين الثقل الأكبر 

والثقل الأصغر، أي القرآن والعترة)1(. فالإنسانية تحتاج النظرية كما تحتاج 

القدوة ولا يمكن الاستغناء عن أحدهما. 

إنَّ إنكار المستشرقين القدامى والجدد لعصمة النبي والإمام بطريقة غير 

مناسبة هو استعادة لموقف خصوم أهل البيت وشيعتهم. وهو موقف لا يُميّز 

1 - الترمذي: سنن الترمذي3786- 3788. الحاكم: المستدرك، ح4577. والصيغة 
الأخرى “كتاب الله وسنتي” ضعيفة ولا توجد في “الصحاح الست”.
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بين مفهوم »البشر« ومفهوم »الإنس��ان« كما يفع��ل القرآن وكما هي الحقيقة 

الطبية والنفسية والعلمية. تعني العصمة تطابق ما يقوله المعصوم ويفعله مع 

ما يأمر به الله؛ وبسبب ذلك قرن القرآن بين طاعة الله وطاعة الرسول وطاعة 

ولِ 
ُ
أ طِيعُوا الرَّهسُولَى وَى

َى
أ َى وَى طِيعُوا اللَّه

َى
نُوا أ ِينَى آمَى يُّهَىا الَّه

َى
ولي الأمر فقال: ﴿يَىا أ

مْرِ مِنكُمْ﴾ ]النساء: 59[، فلو لم يكن الرسول والإمام يقولان ما يقوله 
َى
الْ

الل��ه ويفعلان ما يأمر به الله لما كان هناك معن��ى للأمر بطاعتهم، لأنَّ ذلك 

س��يكون تناقضًا داخليًّا وأمراً بمعصية الله نفسه، فطاعة غير المعصوم تعني 

طاعة من يمكن أن يعصي الله ويتمرد عليه ويسير في طريق غير طريقه.

ئكَِىتَىهُ  مَىلَى َى وَى رفع القرآن النبي والأئمة فوق مستوى الناس عندما قال: ﴿إنَِّه اللَّه

َىسْليِمًا﴾ ]الأحزاب:  لّمُِوا ت لَىيْهِ وَىسَى لُّوا عَى نُوا صَى ِينَى آمَى يُّهَىا الَّه
َى
ۚ  يَىا أ َى الَّهبِِّ لُّونَى عَى يصَُى

56[. والص��لاة عليه لا تكتمل إلا بالصلاة على آل��ه، وهي دعاء برفع المنزلة، 

والتس��ليم له هو الإق��رار بما جاء به ع��ن الله. فهو الص��ادق في قوله والأمين 

في تبليغه للرس��الة. وتمرير الرسالة إلى أهل بيته شيء تقتضيه معطيات العلوم 

النفسية والفيسيولوجية، لأنَّ الخصائص البدنية والنفسية والذهنية توَُرثّ. وهذا 

م��ا حدث مع إبراهيم وأبنائه. فهو نبيٌّ وأبو أنبياء. وقد رُوي عن النبي قوله عن 

ا الحسن فنحلته هيبتي  الحس��ن والحسين في الجانب النفسي والأخلاقي: »أمَّ

ا الحسين فنحلته سخائي وش��جاعتي”)1( وفي الجانب البدني  وس��ؤددي، وأمَّ

1 - الصدوق: الخصال، ص77.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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عن علي عليه الس��لام قال: »كان الحسن بن علي أش��به برسول الله صلى الله 

عليه وآله ما بين الصدر إلى الرأس والحسين أشبه فيما كان أسفل من ذلك«)1(. 

ولزي��ادة تحصين العترة تم تطهيرهم تكوينيًّا من كل رجس. من دون المعصوم 

لا تصل الرس��الة سليمة إلى الناس، فهو من يعطيها الحياة ويجعلها تتحرك في 

تفكيرهم وأعمالهم. 

عيه )غولدتس��يهر()2(، اعترف علماء أهل الس��نة بجلالة  وبعكس ما يدَّ

ق��در الأئمة الاثني عشر جميعًا ولا أحد اس��تطاع أن يج��د عيباً واحدًا في 

أحدهم، وبعضهم يقول إنَّهم أيضًا أئمة لأهل الس��نة. لقد قال النووي مثلًا 

عن الإمام الباقر عليه الس��لام: »هو تابع��ي جليل وإمام بارع مجموع على 

جلاله معدود من فقهاء المدينة وأئمتهم«)3(. ومثل هذه الشهادات تكررت 

ا الإمام  على ألسنة علماء أهل الس��نة في شأن الإمام الباقر وبقية الأئمة. أمَّ

المهدي فإنَّ الروايات في شأنه متواترة، وهم يؤمنون بأنَّه قائد الفتح الثاني 

وهو الذي يعمم العدالة في العالم كله. 

ا: عِلمُ الإمَِامِ خَامِسًا

يق��ول )غولدتس��يهر( إنَّ »ل��دى الأئمة علم باط��ن مس��تور يتوارثونه، 

1 - المجلسي: بحار الأنوار، ج43، ص30.
2 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة، ص186.

3 - النووي: تهذيب الأسماء واللغات، ج1، ص87. 
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يتناول حقائقَ الدين وكافة وجودات العالم...، وصنَّف الش��يعة طائفةً من 

المؤلفات الغريبة زعموا أنَّها تشمل هذا الوصف الخفي«)1(.

لا أحدَ لديه اطلاع وإنصاف يش��ك في علوم الأئم��ة، غير أنَّه لا يوجد 

علم باطني كما يتحدث عنه )غولدتس��يهر(. وم��ا يوجد هو علوم بحقائق 

ثوا بها وتناقلها عنهم حتى غير الش��يعة،  الدي��ن والوجود نثرها الأئمة وحدَّ

لكنه��م لم يقولوا كل شيء. فبعض العل��وم كانت فوق تحمل الناس، وتم 

إرجاء نشرها إلى حين ظهور الإمام القائم عليه السلام. 

وربما كان )غولدتسيهر( يلمح إلى »كتاب الجفر« و«مصحف فاطمة« 

وهما كتابان مفقودان ولكنهما لا يتضمنان ش��يئاً غريبًا أو باطنيًّا غير بعض 

الأح��كام والأحداث المس��تقبلية كما تق��ول المصادر. ولع��ل كتبَ الفتن 

وكتب الأصول تتضمن كثيراً مما ورد في تلك الكتب.

تلق��ى الإمام ع��لي علوم النبي ومررها إلى خلفائ��ه. والإمام الأخير هو 

من س��ينشر تلك العلوم بين الناس -كما تقول المصادر- ففي وصية الإمام 

ع��لي لكميل ب��ن زياد: »يا كميل ما من علم إلا وأن��ا أفتحه وما من سر إلا 

والقائ��م عليه الس��لام يختمه. يا كميل ذرية بعضها من بعض والله س��ميع 

عليم«)2(. وفي حديث الإمام الصادق عليه الس��لام: »العلم سبعة وعشرون 

1 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة، ص188.
2 - المجلسي: بحار الأنوار، ج74، ص412.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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حرفاً فجميع ما جاءت به الرس��ل حرف��ان فلم يعرف الناس حتى اليوم غير 

الحرفين فإذا قام القائم عليه الس��لام أخرج الخمس��ة والعشرين حرفاً فبثها 

في الناس وضمَّ إليها الحرفين حتى يبثها سبعة وعشرين حرفاً«)1(.

 يبق��ى العلم أح��د أهم خصائص الإمام ب��ل إنَّه أهمها. فهو س��بب الإيمان 

والهدى والبصيرة والخير والعدل والإنصاف والحرية، ولا يمكن أن يكون الإمام 

جاهًلا ببعض م��ا يتعلق بالدين والحياة والوج��ود لأنَّ ذلك يفقده صفة الهادي 

ادٍ﴾ ]الرعد: 7[. ِ قَىوْمٍ هَى
لكُِّ نتَى مُنذِرٌۖ  وَى

َى
ا أ التي أعلنها القرآن في قوله: ﴿إنَِّهمَى

لا يسُ��مى الش��يعة الإمامية باطنية، فعلمهم ظاهر وكتبهم في المتناول 

ومعتقداته��م لا غل��و فيه��ا، والباطني��ة صف��ة تطلق على ف��رق أخرى مثل 

الإس��ماعلية والنصيرية. وه��ذا يعني أنَّ المس��تشرق الذي يته��م الإمامية 

بالباطني��ة ولا يمي��ز بينهم وبين الف��رق الأخرى ولم ي��درك الفروق الكبيرة 

بينه��م، أو ربم��ا كان يدركه��ا ولكنَّه بحث ع��ن شيء آخر، ه��و بعيد عن 

الموقف العلمي وعن الموضوعية العلمية.

ا: وِلَايَةُ الإمَِامِ سَادِسًا

قال المس��تشرق الفرنسي )ه��نري كورب��ان( )1903-1978( أنَّ فكرة 

الولاية للأئمة: »هي الفكرة المحركة للتش��يُّع وهي نفس��ها معرفة بالمعنى 

1 - الحسن بن سلمان: مختصر بصائر الدرجات، ص117. 
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الداخلي، فإنها ليس��ت مطلقًا باطن الرس��الة أو باطن النبوة، وهي نفس��ها 

المحتوى الباطني للتفس��ير الروحي للقرآن«)1(. ولاشك أنَّ الولاية واجب 

ديني. لكنَّ الش��يعةَ لا يختصون بها، لأنَّ الوَلاء شيء يطلبه أي زعيم سواء 

كان سياس��يًّا أو دينيًّا. والولاء مس��ألة معنوية تتمظهر في الأقوال والأفعال. 

وع��لى هذا النحو فإنها ليس فكرة محورية لدى الش��يعة وحدهم، بل لدى 

كل المذاهب والاتجاهات، والاختلاف هو حول موضوع الولاية.

يعن��ي الوَلاء للإمام من وجهة نظر ش��يعية الالت��زام بتعاليمه، وتعاليمه 

ليس��ت ش��يئًا آخر غير تعاليم القرآن والنبي. ولأجل ذل��ك يؤكد أئمة أهل 

البي��ت أنَّ الولاء له��م هو ولاء للنب��ي وطاعة لله. إنَّ الق��رآن مثلًا »حمال 

وُجوهٍ« لأنَّه يمكن أن يفُسرَّ بطرق متعددة، قد تكون متناقضة. فكما يتضمن 

المحك��م الذي لا يحتمل أكثر م��ن معنى واحد، يتضمن المتش��ابه الذي 

يحتمل أكثر من معنى بحسب طبيعة الآية التي تتضمن المجمل والظاهر. 

والقادر على تحديد معاني القرآن بعلم هو الإمام. 

وع��لى هذا النح��و، لا معنى لما قاله المس��تشرق الفرن��سي )دومينيك 

سورديل( )1921-2014( إنَّ فكرة الإمامة دخلت التشيُّع انطلاقاً من فكرة 

فساد العالم الذي لا يصلحه سوى الإمام حين يظهر)2(. 

1 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص196.
2 - دومينيك سورديل: الإسلام، ص71.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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ليس��ت فكرة الإمامةِ دخيلةً على التشيُّع، بل هي فكرة قرآنية في العمق، 

وقد ذك��ر القرآن مُفردة الإمامة ومش��تقاتها اللغوية اثنت��ي عشرة مرة، وهذا 

ه��و عدد الأئم��ة. وأطلق النبي على علّي لقب الإم��ام في حياته)1(، وأعلنه 

إمامًا للأمة في مواقع كثيرة أشهرها: غدير خم عند العودة من حجة الوداع. 

واعتبر الولاء له ولاءً لله ولشخصه هو باعتباره نبيًّا.

��نية ه��ي التي تمثل  يعتق��د المس��تشرقون أنَّ وجهة نظ��ر الأكثرية السُّ

الإس��لام، وهم يحاكمون الفرق الأخرى من خلال منظورها. فليس القرآن 

وتعاليم النبي ه��ي المقياس في نظرهم بل الأكثرية، رغم أنَّ موقف القرآن 

م��ن الأكثري��ة كان دائماً س��لبيًّا. وبوصلة ه��ذه المحاكم��ة تختلف عندما 

يحاكمون الإسلام ذاته فينظرون إليه من موقع يهودي أو مسيحي أو مادي. 

أي أنهم يحاكمون التش��يُّع من منظور سُ��ني، بينما يحاكمون الإسلام على 

أساس خلفياتهم الدينية أو الأيديولوجية.

لا يجعل الش��يعة الإمامَ أه��م من النبي، ولا يعت��برون أحدًا من الأئمة 

أسمى من النبي كما يقول )سوريل()2(. فقد كان الإمامُ علّي مثلاً يقول: »أنا 

1 - روى الحاكم حديثاً صحيحًا في المس��تدرك على الصحيحين، برقم 4723: قال 
رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم: »أوُحي إلي في علي ثلاث: أنه سيد المسلمين، 
وإم��ام المتقين، وقائ��د الغر المحجلين«. وانظر: ابن عس��اكر: تاريخ دمش��ق، ج42، 

ص303، ح8836.  وابن المغازلي: المناقب، ص105، ح147. 
2 - دومنيك سورديل: الإسلام، ص71.
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عبدٌ من عبيد محمد«)1(. وبديهي أنَّ ش��يعته يلتزمون بما يقول ولا يقدمون 

على النبي أحدًا. وإذا كان الش��يعة يعتم��دون روايات الأئمة فلأنَّ ما يقوله 

ا أو معن��ىً. إنَّ النبي إمام أيضًا،  الأئم��ة ليس إلا قول النبي وق��د نقلوه نصًّ

وإمامت��ه تأتي في مرتبة أع��لى من نبوته، فقد أصبح إبراهي��م مثلًا إمامًا في 

آخر حياته بعد أن كان نبيًّا ورسولًا. والقول بأنَّ مقام الإمامة أعلى من مقام 

النبوة لا يعني أنَّ أئمة أهل البيت عليهم السلام أعلى مقامًا من النبي صلى 

الله عليه وآله، لأنَّ النبي إمام هو أيضا فوق كونه نبيًّا ورسولًا.

ا: الإمَِامُ الأخَِيرِ سَابِعًا

الإم��امُ المهديُّ هو الإمام الأخير في سلس��لة الأئمة الاثني عشر. فهو 

محم��د بن الحس��ن ب��ن علي بن محمد ب��ن علي بن موسى ب��ن جعفر بن 

محمد بن علي بن الحسين »أخي الحسن« بن علي بن أبي طالب. والإمام 

المهدي الذي ولد س��نة 255 ه، غاب ع��ن الأنظار صبيًّا، ولن يظهر لعامة 

الناس إلا بعد ظهوره. 

يخلط بعض المستشرقين بين مفهوم الظهور ومفهوم الرجعة ويجعلها 

بمعنى واحد، مدعيًا أنَّ )عبد الله بن س��بأ( هو من طرح مس��ألة الرجعة)2(، 

1 - الكليني: الكافي، ج1، ص90.
2 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص191.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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وه��و كلام طالم��ا كرره خصوم الش��يعة، دون أن يكون له أس��اس علمي. 

ف�)عب��د الله بن س��بأ( يبدو ش��خصيةً وهميةً لا يمكن إثب��ات وجودها في 

المدون��ات التاريخية. ظهر فجأة في روايات )س��يف ب��ن عمر( التي نقلها 

الطبري في تاريخه وهو شخص متهم بالكذب، ثم اختفى فجأةً. 

إنَّ م��ا ذهب المس��تشرق )إغن��اس غولدتس��يهر(، في كتاب��ه »العقيدة 

والشريع��ة في الإس��لام« عندم��ا كت��ب: »لا بدّ من تأس��يس فك��رة الآمال 

الصامتة لتهدئة روع الناس، ومن أجلى مظاهر فكرة الآمال الصامتة مس��ألة 

المهدي«)1(، تدحضه الوقائع التاريخية. وما قاله المس��تشرق )فان فلوتن( 

في كتابه »السيادة العربيّة«: »ولا يفوتنا أن نذكر أوَّلًا أنّ ذلك المثل الأعلى 

للعدالة والمساواة قد ظلَّ وهمًا من الأوهام، حتىّ إنَّ حاجة الشرقييّن اليوم 

إلى مه��دي يم��لأ الأرض عدلًا لم تك��ن أقلّ منها في عهد بن��ي أميّة، ولم 

يكن جَوْر النظام العباسي وعس��فه منذ قيام الدولة العباسيّة بأقلّ من النظام 

ز النفوس إلى التمسّ��ك بعقيدة المهدي والتطلعّ إلى  الأموي المختلّ، فحفَّ

ظهوره لتخليصها من قس��وة ذلك النظام الجديد وجوره«)2(، هذا القول لو 

كان صحيحًا فإنَّه ينطبق أيضًا على مشيح اليهود.

لا يؤم��ن الش��يعة وحده��م بظه��ور الإمام المه��دي في آخ��ر الزمان. 

1 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص85.
2 - فلوتن: السيادة العربيّة والشيعة والإسرائيليات في عهد بني أمية، ص132.
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��نة يؤمنون أيضًا بالمهدي ولكن ليس  ويعترف بعض المستشرقين »أن السُّ

عقيدة دينية«)1(. والإيمان بالمه��دي دون الإقرار بالإمامة أصلاً من أصول 

الدي��ن يعكس حالةً من الانفصام. فمن جه��ة هناك كم هائل من الروايات 

الصحيح��ة في مدوناتهم عن الإمام المه��دي لا يمكن إنكارها، ومن جهة 

أخرى اعتبروا الإمامة مسألة فرعية ولا يمكن جعل المهدي امتدادًا تاريخيًّا 

لسلسة الأئمة بداية من الإمام علي. 

يتفق المس��تشرقون في محاولة تأصيل المعتقدات الإسلامية والشيعية 

خاص��ة في معتقدات الديان��ات القديمة، بينما لا أحد يق��ول إن المهدوية 

نية أيضًا، وتوجد  عقيدة ش��يعية خالصة، فهي حاضرة بقوة في المصادر السُّ

آي��ات قرآنية وروايات حديثية متواترة في ش��أنها، س��يتم التوقف عندها في 

الفصل التالي. 

لم تخضع عقيدة المهدوية لدى الش��يعة لمؤثرات خارجية أو تاريخية، 

وهي عقيدة أصيلة في القرآن والسنة. والأنبياء السابقون كما كانوا يبشرون 

بخات��م الأنبياء كانوا يبشّرون أيض��ا بخاتم الأوصياء)2(، وهو س��بب كاف 

1 - غولدتسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص195.
2- في س��فر يوحن��ا 14: 6-7، وردت الإش��ارة إلى الإمام المه��دي وترجمتها: “ثم 
رأيت ملاكًا طائراً في وس��ط الس��ماء معه بشارة أبدية ليبشر الساكنين على الأرض وكل 
أمة وقبيلة ولس��ان وشعب. مناديا بصوت عظيم: خافوا الله وأعطوه مجدًا لأنَّه قد جاء 

ساعة حكمه”.

انِي لُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الَأوَّ
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لوج��ود فكرة المنقذ والمخلص في رس��الات الأنبياء كما هي حالة موسى 

وعيسى. والمعقول أن تقتبس الأديان الوضعية من الأنبياء مفهوم المهدوية 

والخلاص وتضمه إلى منظومتها.



57 انِي الفصل الثَّ
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 لا يتعل��ق البح��ث في مفهوم المهدوية بالماضي، ب��ل يعكس اهتمامًا 

بالمس��تقبل، بعد أن فش��لت الإنس��انية -حتى اليوم- في اجتراح المداخل 

السليمة لإنقاذ نفس��ها من التخبط في الظلم والفساد والاستبداد. والبحث 

في الموض��وع المه��دوي يقُاب��ل البحث في فكرة الخ��لاص في الديانات 

الأخ��رى. لك��نَّ البحث في مفهوم المهدوية لا يس��تغني ع��ن البحث في 

أصول هذا الاعتقاد وجذوره الدينية حيث لا يمكن الانفصال عن الماضي 

في أي عملية بناء حضاري. 

ترتبط المهدوية بظهور شخصية استثنائية في نهاية الزمان، تحُرر الإنسانية 

وتنشر الس��لام والعدالة والرخاء، وتنقل المجتمعات من التخبط والاعتباط 

والوثنية والإلحاد إلى العلم والمعرفة والإيمان. وإذا كان الاستشراق يتوزع 

إلى أصناف متعددة، بعضها مس��يحي وبعضها يهودي وبعضها مادي، فإنَّه 

يتفق في إنكار المهدوية تمامًا كما أنكر قبل ذلك نبوةَ محمد صلى الله عليه 

وآله. أهمل الاستشراق بكل اتجاهاته النُّصوص الإسلامية في القرآن والسنة 

الخاصّة بالمهدوية، وادَّعى أنها عقيدة يهودية ومسيحية أدخلها الشيعة إلى 

الإسلام بسبب مُعاناتهم من بطش الأمويين وبحثهم عن الخلاص. 

ومن المهم التوقف عند تلك المواقف الاستشراقية ومناقشتها، وتقديم 

انِي الفصل الثَّ
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الأدلة القرآنية والروائية التي تؤكد أصالة العقيدة المهدوية وأساس��ها داخل 

مفه��وم الإمامة، باعتباره الأصل العقائدي ال��ذي تفرعت عنه. يبقى القرآن 

النص المركزي الأول في الإسلام الذي تحتاج المعتقدات الإسلامية إثبات 

نفسها من خلاله. والنص المركزي الثاني هو السنة بمفهومها الشامل، وهو 

أكثر وضوحًا واتساعًا في عرض مفهوم المهدوية.

   المبَحَثُ الأوََّلُ:
جُذُورُ المهَدَوِيَّةِ فِ الاِستِشراَقِ اليَهُودِيّ 

تنُكر الدراسات الاستشراقية اليهوديةّ أصالة العقيدة المهدويةّ وواقعيتها 

في الإس��لام. وهناك تياران في هذا المس��توى: الأول ينسب المهدوية إلى 

الأديان السابقة. والثاني يعتبرها مجرد خرافة. 

: التَّشكِيكُ فِ أصََالَةِ العَقِيدَةِ المهَدَوِيَّةِ أوََّلاًا

يذهب الاستشراق إلى أنَّ الفكرة المهدوية واردة من الديانات السابقة. 

 )James Darmesteter ويقول المس��تشرق اليهودي )جيمس دارمس��تيتير

)1849-1894م( في كتاب��ه “المهدي الماضي والحاضر”، “إنّ المهدويةّ 

الإس��لاميّة خرافة، وأنَّ أصلها ومنبعها التراث الديني اليهودي”)1(. فبالنسبة 

1 - The Mahdi Past and Present, P11- 15.
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إليه، نجد فكرة المنقذ والمخلصّ قبل الإسلام عند ديانات سابقة، وقد أخذ 

المس��لمون الفكرة من الديانات الثلاثة: اليهوديةّ والمسيحيّة والزرادشتيّة، 

وهذا يعني أنَّ عقيدة المهدويَّة في الإسلام ليست أصيلة. وتبَنَّى هذا الزعم 

المس��تشرق )فيليب هيتي( )1886-1978( في بحثه عن »المهدي« الذي 

كتبه في دائرة المعارف الكاثوليكيّ��ة الأمريكيّة، إذ يقول: »إنَّ المهدي عند 

الشيعة ما هو إلا انعكاس للمعتقد اليهودي والمسيحي«)1(.

ن��سي هؤلاء المس��تشرقون أنَّ فكرة الخلاص س��ابقة أيضًا ع��لى اليهودية، 

فه��ي قائم��ة في الديانات الشرقية القديمة. إنَّ البرهماني��ة مثلًا -والتي تعتبر أم 

الديان��ات الوثني��ة- تعتقد بظهور مُخلص في نهاية الزمان، بعد أن يعمَّ الفس��اد 

والظلم الأرض، وهذا المخلِّص هو المعبود )كريشنا( الذي يقولون إنه ينزل في 

صورة بشرية ليُخلِّص الأرض من الظالمين وينشر العدل بين الناس، فهو بطل 

ملحمة المها بهارتا. ولذلك يصف الهندوس )كريشنا( بأنه الفادي، والمعُزيّ، 

والراعي الصالح، والوسيط، وابن الإله الذي ولد من العذراء )ديفاكي(. 

وفي هذه الحالة يصبح )جيمس دارمس��تيتير( و)فيليب هيتي( مطالبان 

بتفس��ير هذا التش��ابه بين المعُتقد البرهماني والمعتقد اليهودي بخصوص 

عي أنَّه اب��ن الإله أو أنه الإله  ظه��ور مخلص أو منقذ في نهاي��ة التاريخ يدَّ

نفس��ه. تنقل��ب الصورة في ه��ذه الحالة وتصبح اليهودية  ه��ي التي نقلت 

1 - Al-Mahdi: in New Catholic Encyclopedia, Volume 9, P48.

لُ انِي - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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معتقدات برهمانية!

والحقيقة أنَّ فكرة الخلاص والمهدوية كانت حاضرةً في كل الرسالات 

النبوي��ة منذ آدم وإبراهي��م. فقد كان الوحي يخبرهم بأحداث المس��تقبل، 

ويعُرفهم على الأنبياء والأوصياء الذين س��يأتون من بعدهم. ومن الطبيعي 

أن تت��سرب تل��ك الأخب��ار إلى الوثني��ين ويدخلونه��ا في معتقداته��م بعد 

التلاعب بها. وهذا الأمر يتأكد في ش��أن النب��ي الخاتم وأوصيائه، وصولًا 

إلى خاتم الأوصياء. 

لم يك��ن الإس��لام غافلًا ع��ن تلك الإش��ارات وأجاب ع��ن أنَّ الأنبياء 

الس��ابقين أخبروا بكث��ير من الأحداث المس��تقبلية التي تش��مل الرس��الة 

الخاتم��ة والإم��ام المخلص في نهاي��ة الزمان، كما هي الإش��ارة إلى ذلك 

بِّهِ كَلِمَاتٍ فتََ��ابَ عَليَْهِ إنَِّهُ هُوَ التَّوَّابُ  ىٰ آدَمُ مِن رَّ في الآية الكريم��ة: ﴿فتَلَقََّ

الرَّحِيمُ﴾]البقرة:37[. فعن المفضل بن عمر عن الصادق جعفر بن محمد 

ٰ إبِرَْىاهِيمَى  عليهما الس��لام قال: »س��ألته عن قول الله عز وج��ل: ﴿وَإِذِ ابْتَىلَى

..﴾]البقرة: 124[، ما ه��ذه الكلمات؟ قال: هي  هُنَّه تَىمَّه
َى
لمَِى��اتٍ فَىأ بُّهُ بكَِى رَى

الكل��مات الت��ي تلقاها آدم من ربه فتاب عليه وهو أنه قال: يا ربِّ أس��ألك 

بحقّ محمد وعلي وفاطمة والحس��ن والحس��ين إلا تبُت ع��لّي، فتابَ الله 

علي��ه، إنه ه��و التوّاب الرحيم، فقلت له: يا ابن رس��ول الل��ه فما يعني عز 

﴾؟ قال: يعني أتمهن إلى القائم عليه الس��لام، اثنْا  وج��ل بقوله: ﴿أتََمهُّ��نَّ

عشر إمامًا، تسعة من وُلد الحسين عليه السلام. قال المفُضل: فقلت له: يا 
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ةً بَىاقيَِىةً فِ  مَِى لَىهَىا كَى عَى ابن رس��ول الله فأخبرني عن قول الله ع��ز وجل: ﴿وَىجَى

قِبهِِ...﴾]الزخرف:28[ ؟ قال: يعني بذلك الإمامة، جعلها الله في عقب  عَى
الحسين إلى يوم القيامة«)1(.

لم يكتفِ المس��تشرق (جيمس مس��تيتير) في كتاب��ه »المهدي الماضي 

والحاضر« بجعل المهدوية اقتباس��ا ش��يعيًّا من اليهودية، بل زعم أنَّ النّبي 

لم يخلف أبناءً ذكورًا لإنكار وجود مهدي ينتسب إلى النبي صلى الله عليه 

��نّة والش��يعة على السواء. وهم مُتفقون  وآله)2(. وهذا الموقف لا يقبله السُّ

ع��لى أنَّ المهدي من عترة النب��ي صلى الله عليه وآله. فالحفيد لا يجب أن 

يك��ون من الولد الذكر فحس��ب، بل قد يكون من البن��ت أيضا، والمهدي 

هو حفيد النبي وس��بطه من فاطمة عليها الس��لام. فأولاد البنات هم أحفاد 

وأسباط ولا أحد يمكنه إنكار ذلك.

وقد سمّى النبي الحسين سبطاً من الأسباط، لأنَّ السّبط هو الحفيد من 

البِن��ت، كما قد يك��ون الحفيد من الابن. وهو يُمثل امت��دادًا ماديًّا ومعنويًّا 

للرجل. فالفعل سَ��بُط تعني طال واسترس��ل. وبذلك يمثل الإمام الحسين 

امت��دادًا للنب��ي ليس فقط من الناحي��ة المعنوية التي تش��مل الدين والعلم 

والأخلاق والثقافة، بل أيضًا من الجانب النَّسَ��بي حيث، ينحدر السبط من 

1 - الصدوق: معاني الأخبار، ص305.
2 - James Darmesteter: The Mahdi Past and Present, P16.

لُ انِي - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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أج��داده من أبيه وأمه حيث يرث عن��ه خصائصه البدنية أو بعضها. وفي آية 

��اءَىكَى مِنَى الْعِلْمِ  ا جَى ��كَى فيِهِ مِن بَىعْدِ مَى اجَّه المباهل��ة قال تعالى: ﴿فَىمَىنْ حَى

بْنَىاءَىكُمْ﴾]آل عمران: 61[، فجاء بالحس��ن 
َى
أ بْنَىاءَىنَىا وَى

َى
َىوْا نَى��دْعُ أ ال فَىقُلْ تَىعَى

والحس��ين، مع ع��لي وفاطمة عليهم الس��لام. والمهدي هو آخ��ر العنقود 

في سلس��لة الأئمة التس��عة من ذرية الحسين، فالرس��ول جدّه كما هو جدّ 

الحسين.

وإنكار أن يكون المهدي من ذرية النبي، يسُاوق إنكار أن يكون المسيح 

من ذرية إبراهيم وإس��حاق ويعقوب، لأنَّ المس��يح إنّما ينتس��ب لإبراهيم 

ويعقوب من جهة أمّه مريم، وهي أيضًا حفيدة لس��ليمان بن داود)1(. وهذا 

في الحقيق��ة م��ا فعله اليهود مع المس��يح ال��ذي اتهموه بمختل��ف التُّهم، 

وأنكروا انتسابه ليعقوب وداود، ثم حاولوا قتله.

��ق في كل البلاد  عي المس��تشرق )مس��تيتير( أنَّ المهدوية لم تتحقَّ  ويدَّ

الإس��لامية، م��ما يطرح ش��كوكًا حول نب��وة محمد ص��لى الله علي��ه وآله 

تٰٖ مَّهن  رَىجَى ٰ قَىوۡمِهِ نَىرۡفَىعُ دَى َى هِٰيمَى عَى ٰهَىآ إبِرَۡى تُنَىآ ءَىاتَىيۡنَى تلِۡكَى حُجَّه 1 - في الآية الكريمة: ﴿وَى
يۡنَىا  دَى نوُحًا هَى يۡنَىا وَى دَى ۚ كًُّا هَى يَىعۡقُ��وبَى قَٰى وَى ۥٓ إسِۡ��حَى ُ بۡنَىا لَى وَىهَى ليِمٞ. وَى كِيمٌ عَى بَّهكَى حَى ��اءُٓ إنَِّه رَى َّهشَى ن
زِۡي  لٰكَِى نَى كَىذَى رُٰونَى وَى هَى ٰ وَى مُوسَى يُوسُفَى وَى يُّوبَى وَى

َى
نَٰى وَىأ اوُۥدَى وَىسُ��لَىيۡمَى مِن قَىبۡلُ وَىمِن ذُرِّيَّهتهِِ دَى

﴾ ]الأنعام: 85-83[.  لٰحِِيَى  مِّنَى ٱلصَّه
ٞ ٰ وَإِلَۡىاسَى كُّ ٰ وَىعِيسَى يَىحۡيَى كَىرِيَّها وَى زَى . وَى ٱلمُۡحۡسِنيَِى

فنسب عيسى إلى داود من جهة أمه.
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وصدق��ه)1(. وهذا الكلام قد يصح، لو كان النبي قد حدّد وقتاً مُعيَّنا لظهور 

الإمام المهدي عليه الس��لام، بينما هو في الحقيقة لم يحدد أي وقت. ولا 

. وحتى لو كنا في  يُمكن القول، تبعًا لذلك، إنَّ نبوته أصبحت محلَّ ش��كِّ

آخ��ر الزمان الذي يظه��ر فيه الإمام، فإنَّ آخرَ الزمان ه��ذا لم ينته، لأنهّ إنما 

ينتهي بحرب عُظمى، وتحقُّق سائر العلامات)2(. 

 وقد لجأ المس��تشرق )فيليب هيتي( في بحثه عن »المهدي« إلى رواية 

ضعيف��ة ومصنوعة لتبري��ر هذا الإن��كار، إذ يقول: »هناك رواية تشُ��ير إلى 

كون عيسى عليه الس��لام هو المهدي نفس��ه«)3(، بينما يس��قط المستشرق 

)دونلدسن( في فخ الاس��تهزاء بعقيدة المهدوية من خلال قصّة السرداب، 

كما في كتابه »عقيدة الش��يعة«)4(، بينما توُجد نص��وصٌ كثيرةٌ تؤكد اختفاء 

1 - The Mahdi Past and Present: Translator’s Preface – Ada S. Ballin, 
Page 4.

2 - روى البخاري، ح7121، عن النبي صلى الله عليه وآله: »لا تقوم الس��اعة حتى 
تقتت��ل فئتان عظيمت��ان، يكون بينهما مقتل��ة عظيمة، دعوتهما واح��دة«. وفي »الغيبة« 
للط��وسي، ج1، ص361: ع��ن الإمام الصادق عليه الس��لام »لا يكون هذا الأمر حتى 
يذه��ب ثلثا الناس، فقلنا إذا ذهب ثلثا الناس فم��ن يبقى؟ فقال: أما ترضون أن تكونوا 

في الثلث الباقي«.
3 - فيلي��ب هيتي: دائرة المعارف الكاثوليكيّ��ة الأمريكيّة – لفظة )المهدي(، المجلدّ 

9، ص48.
4 - دونالدسون: عقيدة الشيعة، ص247 و248.

لُ انِي - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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الإم��ام المهدي، وهو لا يزال صبيًّا، في هذا الم��كان أثناء ملاحقة الجنود 

العباسيين له.

لا تصمد رواية »لا مهدي إلّا عيسى ابن مريم«)1(، فهي خبر أحاد ضعيفة 

السّ��ند، وبتطبي��ق قاعدة التعارض بين الأدلة عليها تس��قط أم��ام الروايات 

الصحيح��ة والمتواترة ع��ن الإمام المهدي لدى  جميع الفرق الإس��لامية. 

فالمه��دي عليه الس��لام من عترة النبيّ محمّد صلى الل��ه عليه وآله من ولد 

��نة والشيعة ومنها: »المهدي  فاطمة، كما تقول الروايات المتواترة عند السُّ

من عترتي من ولد فاطمة«)2(. 

ثاَنِيًاا: إنِكَارُ الحَقِيقَةِ المهَدَوِيَّةِ

ع��ي هذا التيار أنَّ المهدوية اختراع ش��يعي لا أس��اس له في الأديان،  يدَّ

وهي ليست وحيًّا، بل هي انعكاس لواقعٍ نفسي واجتماعي تعرض له الشيعة 

في التاريخ. فقد قال المس��تشرق )دوايت دونلدسون( )1884-1976( في 

كتابه »عقيدة الشيعة«: إنّ »الإخفاق الذي أصاب الحكومة الأمويةّ في توطيد 

1 - ابن ماجه: الس��نن، ج2، ص340، ح4039، وقد ضعّف علماء الجرح من أهل 
السنة هذا الحديث الغريب، وقدحوا في أحد رواته: محمّد بن خالد الجندي.

2 - أب��و داود: س��نن أبي داود، ح4284، واب��ن ماجه: س��نن اب��ن ماجة، ح4086، 
الألباني: صحيح الجامع، ح6734.
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أركان العدل، هو المنش��أ لظهور فكرة المهدي«)1(، وزعم )دونلدسون( »أنّ 

روايات المهدي موضوعة في عصر ما قبل تدوين السنّة النبويةّ، وأنَّ الكتب 

الروائيّة السُ��نّية قد خلت من هذه الرواي��ات«، و«إنّ سّر وضع الحديث عند 

��نّة لذلك«)2(.  الش��يعة، هو أنّ القرآن لم يذكر الإمام فاس��تغلوّا السُّ

وق��ال )غولدتس��يهر(: »إن الاعتقاد بمفه��وم المهدوية يع��ود بجذوره 

إلى عن��اصر يهودي��ة ومس��يحية، ويمكن العثور فيه ع��لى بعض خصائص 

سوش��يانت، الذي يعتقد به الزرادشتيون«)3(. وعند التحقق من مصداقية ما 

يقوله هذان المستشرقان، نجد أنَّ الكتاب المقدّس للزرادشتيين يقسم إلى 

قس��مين هما: الأفس��تا القديمة والأفستا الجديدة، والأفس��تا القديمة، وهو 

القس��م المعروف بأنَّه من أناشيد زرادش��ت لا نجد أثراً لسوشيانت بمعناه 

الخاصّ)4(. بل إنَّ زرادش��ت سمى سوش��يانت بمعنى النافع والمفيد، فهو 

إذا لقب. وهذا المعنى يتكرر في الأفس��تا الجديدة، ليشير إلى القادة الذين 

يعملون لخدمة الناس)5(. 

1 - دونالدسون: عقيدة الشيعة، ص231.

2 - دونالدسون، عقيدة الشيعة، ص231.
3 - غولدسيهر: العقيدة والشريعة في الإسلام، ص228.

4 - رس��ول رض��وي وأحم��د جمش��يديان: تأثُّر العقي��دة المهدوية بسوش��يانت عند 
الزرادشتيةّ )قراءةٌ نقديةّ(، نصوص معاصرة، بيروت، نوفمبر 2020. 

5 - رس��ول رض��وي وأحم��د جمش��يديان: تأثُّر العقي��دة المهدوية بسوش��يانت عند 
الزرادشتيةّ )قراءةٌ نقديةّ(، نصوص معاصرة، بيروت، نوفمبر 2020.

لُ انِي - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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و»خلافاً ل� »الأفس��تا« تمّ طرح مفهوم الموعود في النصوص المتأخّرة، 

مثل: ال� ’رندوهومن يس��ن’ وال� ’جاماس��ب نامه’ وغيرهما على نحوٍ واسع 

للغاي��ة، مع إضافة بعض الأغص��ان والأوراق عليها. كما نلاحظ هذا الأمر 

في س��ائر الكتب والنصوص الزرادشتية بش��كلٍ أو آخر، ومن هنا ندرك أنَّ 

ا هو من التعاليم  الاعتقاد بسوش��يانت لا يمكن نسبته إلى زرادش��ت، وإنمَّ

التي ظهرت في النصوص والمصادر الزرادشتية المتأخّرة«)1(.

وم��ن ناحية أخرى، يجب الق��ول إنَّ الأديان الس��ابقة احتفظت ببعض 

العن��اصر الصحيح��ة بما أنها أديان توحيدية بالأس��اس. فالمجوس��ية هي 

أيض��ا ديانة توحيدية في جذورها وتعرضت للتغيير والتحويل كما تعرضت 

كل الرس��الات التوحيدي��ة الأخرى، وق��د قال النبي صلى الل��ه عليه وآله: 

»إنَّ المج��وس كان لهم نبي فقتلوه، وكتاب أحرق��وه، أتاهم نبيهم بكتابهم 

في اثن��ي عشر ألف جلد ثور«)2(. وإذا س��لمنا بوج��ود فكرة المخلص في 

الزرادش��تية القديمة فإنَّ ذلك لا بد أن يك��ون من بقايا التعاليم النبوية التي 

لم تتعرض للحذف أو التبديل في هذا الدين.

إنَّ المهدوية عقيدة إس��لامية وليس��ت خاصة بالشيعة. ولو كانت فكرة 

��نة ومُدوناتهم، رغم  ش��يعية محضة، لما وجدنا له��ا أثراً في كُتب أهل السُّ

1 - رس��ول رض��وي وأحمد جمش��يديان: تأثُّر العقي��دة المهدوية بسوش��يانت عند 
الزرادشتيّة )قراءةٌ نقديةّ(، نصوص معاصرة، بيروت، نوفمبر 2020.

2 - الكليني: الكافي، ج3، ص161.
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سون مُؤسس الدولة الأموية الذي يعرف الجميع موقفه من الإمام  أنهم يقدِّ

نية تضم أخبارًا متراوحة  علي وأولاده وشيعته. فكُتب الحديث والتفسير السُّ

بين الصحيح والحس��ن والموث��وق وغير ذلك عن الإم��ام المهدي فاقت 

الأربعمئ��ة حديث، تتحدث عن خروج الإمام وتعميمه للعدل والرخاء بين 

الناس. ومن هذه الأحاديث أربعون حديثاً مروية بطرق متعددة، مما يجعل 

المسألة في دائرة التواتر. 

لم يكن هناك وجود للحكم الأموي عندما صدرت هذه الأحاديث عن 

الرسول صلى الله عليه وآله ولم تكن هناك قوة شيعيَّة قادرة على اختراع كل 

تلك الأحاديث والروايات التي تتحدث عن ظهور المهدي في آخر الزمان 

وتجعل��ه م��ن المحتوم. فمن غ��ير الممكن أن تكون كل تل��ك الأحاديث 

-على كثرتها- موضوعة، خاصة وأن الس��لطة التي انتقلت بعد الرسول إلى 

قريش والأمويين، كانت معاديةً لأهل البيت وعقيدة المهدي من الأساس. 

وه��ذا يعني أنَّ الأحاديث ح��ول المهدي أكثر من ذل��ك بكثير، ورغم 

محاربته��ا إلا أنه��ا وصلت إلى الن��اس جيلًا بعد جيل. إنن��ا نجد مثلًا في 

موس��وعة “معج��م أحاديث الإمام المه��دي” ما مجموع��ه 1861 حديثاً 

متعلقّة بالمهدي عليه الس��لام، اس��تخرجت من مصادر مختلفة. ولذلك، 

فإنَّ القول: إنّ فكرة المهدي خرافة من صنع خيال الش��يعة، لا أس��اس له. 

والصحي��ح أنَّ التش��كيك في صحة روايات المهدي مج��رد عناد للحقيقة 

العلمية، وقد يعكس رهُاباً حقيقيًّا بسبب ما تمثله هذه العقيدة.

لُ انِي - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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��نة على ظهور الإمام المه��دي في نهاية الزمان  يتفق الش��يعة وأهل السُّ

وتحُمّله مهمة إنقاذ المس��لمين والعالم كله من الظلّم والجَوْر. وقد اعترف 

)اب��ن خلدون( )1332-1406م( بأنَّ بعض الأحاديث الخاصة بالمهدوية 

نة صحيحة. وقال شيخ الأزهر الاسبق )محمد خضر حسين( لدى أهل السُّ

) 1876- 1958م( ردّا ع��لى )ابن خل��دون(: “ونحن نقول: متى ثبت 

حدي��ث واح��د من هذه الأحاديث وسَ��لمِ م��ن النقد، كف��ى في العلم بما 

تضمن��ه من ظهور رجل في آخر الزمان يس��وس الناس بالشرع ويحكمهم 

بالعدل، إذ أريناك أنَّ مسألة المهدي لم تكن من قبيل العقائد التي لا تثبت 

إلا بالأدلة القاطعة”.

والصحابة الذين رُويت م��ن طرقهم أحاديث المهدي نحو 27 صحابيًّا 

منهم: )أبو سعيد الخدري، وعبد الله بن مسعود، وعلي بن أبي طالب، وأبو 

هري��رة، وأنس بن مال��ك، وجابر بن عبد الله الأنصاري، وأم س��لمة، وعبد 

الل��ه بن عم��رو بن العاص، وعمار ب��ن ياسر، والعباس ب��ن عبد المطلب، 

وتميم ال��داري، وابن عباس( والواقع أنَّ أحادي��ث المهدي بعد تنقيتها من 

الموضوع، والضعيف القريب منه، فإنَّ الباقي منها لا يستطيع العالم الباحث 

على بصيرة أن يصرف عنه نظره، كما يصرفه عن الأحاديث الموضوعة.

وقد صّرح الش��وكاني، ب��أنَّ هذه الأحاديث بلغت مبل��غ التواتر، فقال: 

“والأحاديث الواردة في المهدي التي أمكن الوقوف عليها -منها خمسون- 

فيه��ا الصّحيح والحس��ن والضعيف المنُجبر، وهي متواترة بلا ش��ك، بل 
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يصدق وصف التواتر على ما دونها على جميع الاصطلاحات المحررة في 

الأص��ول”. وأضاف “يقول بعض المنكري��ن لأحاديث المهدي جملة: إنَّ 

هذه الأحاديث من وضع الش��يعة لا محالة. ويرد هذا، بأنَّ هذه الأحاديث 

مروي��ة بأس��انيدها، ومنها ما تقصّينا رجال س��نده، فوجدناه��م ممن عُرفوا 

بالعدال��ة والضبط، ولم يتهّمهم أحد من رجال التعديل والتجريح بتش��يُّع، 
مع شهرة نقدهم للرجال”.)1(

   المبَحَثُ الثَّانِ:

الاِستِشراَقُ المسَِيحِيُّ وَالوُجُودُ المهَدَوِيُّ

كان تركي��ز المسُ��تشرقين المس��يحيين مُنصبًّ��ا على دراس��ة النصوص 

الإس��لامية مث��ل الق��رآن والأحاديث، بالإضاف��ة إلى النص��وص التاريخية 

والأدبي��ة، لفهم الأصول والتطورات المتعلقة بمفه��وم المهدوية. وتناولوا 

ة جوانب، منها: مسألة وجوده من  قضية الإمام المهدي عليه السلام من عدَّ

عدمها، والأس��اس الذي بنُيت عليه القضية المهدوية، كما ناقش��وا مسألة 

ولادته والظرف الس��ياسي الذي رافق ذلك. وتحدثوا عن الغيبتين الصغرى 

والكبرى وعن السفراء الأربعة والأدوار التي أوُكلت إليهم. 

1 - الشوكاني: موسوعة الأعمال الكاملة، ج1، الصفحات: 169-168- 170.

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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: الولَادَةُ المهَدَوِيَّةُ أوََّلاًا

 خضع الموقف الاستشراقي المسيحي من الوجود المهدوي للتشكيك 

والإنكار. فكرسّ الباحثون الغربيون جهودهم على إنكار وجود الإمام دون 

 )Strothman الاس��تناد إلى أدلة. كتب المس��تشرق )رودولف ش��تروثمان

)1877-1960(: “من المشكوك فيه كل الشك أنَّ الحَسن الخالص، وهو 

الإم��ام الحادي عشر، قد خَلَّفَ ولدًا ع��لى الإطلاق لمَّا مات عام 260ه� 

-873 م، لكن س��اد بين الش��يعة الإمامية الاعتقاد بوجود ابن له هو محمد 

حُجة الله”)1(. فهو يستبعد تمامًا ولادته، أو أن يكون للإمام العسكري وَلد، 

ووجوده عنده ليس إلاَّ اعتقادًا لدى الشيعة الاثني عشرية.

-1876( ) Isr.Friedländerواختار المستشرق الألماني )إسرائيل فردناند

1920م( الذه��اب في الاتج��اه نفس��ه، فتحدث عن ولادة أس��طورية وذات 

إش��كالية كبيرة، مدعيًّا أنها حدثت في اليوم نفسه الذي توُفي فيه والده الإمام 

الحسن العس��كري عام 260ه�)2(.  ولم يختلف موقف المستشرق الألماني 

المع��اصر )هاينز هالم Heinze Halm( من ولادة الإم��ام)3(. وهو يعتمد في 

ني ليُهاجم  إنكارها نصوصًا سُ��نّية، بما أن الاستشراق عامة يتبنّى الاتجاه السُّ

المعتقدات الشيعية من خلالها، لكنه يقع بذلك -من ناحية أخرى- في إنكار 

1 - دائرة المعارف الإسلامية: الشيعة، ج20، ص6422. 
2 - Heterodoxies of the Shiites, p13.

3 - هالم، هاينس، الشيعة، ص47-45.
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مسلمات وحقائق إسلامية تؤُكدها نصُوص صحيحة لدى الفريقين. 

إنَّ )ه��الم( عندم��ا يقول إنّ فكرة المهدوية من اختراعات رواة الش��يعة 

الأوائل، يذكر رواية أوردها )النوبختي( ت310ه في كتابه »فرق الش��يعة«، 

مفادها أنَّ الإمام العس��كري عليه الس��لام مات ولم يخلِ��ف أي ولدٍ يرثه، 

ولذل��ك ورثه أخوه جعفر)1(. لك��نَّ )النوبختي( روى ذلك الخبر ولم يتبَنَّه، 

فق��د روى رواي��ات كثيرة أخ��رى في كتابه عن ولادة الإم��ام المهدي عليه 

السلام. ولذلك، فإنَّ الأرجح هنا أن يكون الإمام العسكري قد أخفى خبر 

ولادة الإمام عن الس��لطان العباسي خوفاً عليه من القتل، وسوف يظهر في 

آخر الزمان إمامًا قائدًا للمسلمين كما تقول الروايات)2(.

 )Konzelman وذه��ب المس��تشرق الألم��اني )غيره��ارد كونس��لمان

)1932-2008م( إلى سرد الأحداث التي س��بقت الولادة وما جرى على 

الإمامين الهادي والعس��كري عليهما السلام لإنكار ولادة المهدي. وروى 

قصة زواج الحس��ن العس��كري من الأميرة البيزنطية. ثم شكّك في مجمل 

القصة، وادَّعى أنَّها أس��طورة من نس��ج خيال مؤرِّخي الشيعة، الذين أرادوا 

منها إقناع الناس بمس��ار الأحداث التي من ش��أنها إثبات إمامة محمد بن 

الحسن الإمام الثاني عشر)3(. 

1 - النوبختي، فرق الشيعة، ص99. 
2 - النوبختي: فرق الشيعة، ص47.

3 - غارهارد كونسلمان: سطوع نجم الشيعة، ص107.

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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تثبت الكُتب الش��يعية التفاصيل الخاصة بولادة الإمام ونس��به)1(، وهي 

تتضم��ن الكثير من الرواي��ات الصحيح��ة)2(. وكثرة الرواي��ات ترفعها إلى 

مس��توى التوات��ر. ومن المناس��ب في ه��ذه الحالة أخذ بع��ض التفاصيل 

الخاص��ة بولادة الإمام من المص��ادر التي نوَّه بها النبي صلى الله عليه وآله 

في حياته عندما أحال الناس من بعده إلى عترته. ولا جدال بين المؤرخين 

والرواة حول علم الأئمة الإثني عشر وتقواهم وجلالتهم، والأحرى الأخذ 

عنهم فيما يقولونه أو يروونه عن رسول الله. 

والشيعة ليسوا وحدهم في ذلك، بل إنَّ هناك مصادر سُنية تتحدث عن ولادة 

الإم��ام المهدي، عندما تتحدث عن غَيْبته. روى ابن الصباغ المالكي، قال: »وله 

ا الأولى فهي القُصرى، فمنذ  قب��ل قيامه غَيْبتان: إحداهما أطول من الأخرى. فأمَّ

ولادته إلى انقطاع السفارة بينه وبين شيعته. وأما الثانية، وهي الطُّولى، فهي التي 

بُورِ  تَىبْنَىا فِ الزَّه دْ كَى لَىقَى بعد الأولى. في آخرها يقوم بالس��يف. قال الله تعالى:  ﴿وَى

﴾]الأنبياء: 105[«)3(. 
الُِونَى رْضَى يَىرِثُهَىا عِبَىادِيَى الصَّه

َى
نَّه الْ

َى
مِن بَىعْدِ الِّكْرِ أ

ثاَنِيًاا: حَقِيقَةُ المصَُاهَرةَِ

 قال المس��تشرق )كونس��لمان( إنَّ الش��يعة أرادوا إثب��ات وجود علاقة 

1 - الطوسي: الغيبة، ص414.  الصدوق: كمال الدين وتمام النعمة، ج2، ص418.
2 - راجع مثلا: علي الكوراني: معجم أحاديث الإمام المهدي.

3 - ابن الصباغ: الفصول المهمّة في معرفة الأئمة، ص318.
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مصاه��رة بين عي��سى ومحمد صلوات الل��ه عليهما، ليك��ون ذلك مقدمة 

لتوحيد أتباع الرسالتين على الدين الصحيح الذي سيظهره المهدي. وهذه 

المصُاه��رة توُحي عنده بأنَّ المس��يح اعترف بعلوِ الإس��لام وأنَّ اتبّاعَه هو 

الس��بيل الأصح والأس��لم. ومن ناحية أخرى، أراد مُؤرخو الش��يعة التأكيد 

على نبُل س��لالة النب��ي محمد، من خلال مُصاهرة أنبل أسرة مس��يحية في 

حينه��ا، ليتمّ التوحيد بين الإس��لام والمس��يحية، وبذل��ك يصُبح المهدي 

مخلصًّا لأتباع الديانتين معًا والعالم كله تبعًا لذلك)1(.

اعتقد )كونسلمان( أنَّ القصة أسطورة أراد بها المؤرخون الرفع من شأن 

الإس��لام في مقابل المس��يحية، لكنَّ الحقيقة أنَّ النبي وأه��ل بيته والأئمة 

ليس��وا في حاجة لإثبات شرفهم العائلي من خ��لال الزواج بأي امرأة مهما 

كان نس��بها وأصله��ا. فالنُّب��ل خاصّية عائل��ة النبي وأهل بيت��ه صعودًا إلى 

إس��ماعيل وإبراهيم عليهم الس��لام. وهو شيءٌ لا ينكره عربي أو مسلم في 

تل��ك العصور. وقد مدح الق��رآن النبي في خُلقه وأهل البيت في طهارتهم، 

ودعا إلى مودّتهم وطاعتهم في آيات كثيرة. لكننا لا ننفي إمكانية أن تكون 

تل��ك المصُاهرة من أجل اس��تمالة المس��يحيين، كما يُمك��ن أن تتعلق من 

جانب آخر بعودة المس��يح، ليكُون المس��اعد للإم��ام المهدي على هداية 

النصارى.

1 - كونسلمان: سطوع نجم الشيعة، ص108- 109 . 

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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فَرَاءُ الأرَبَعَةُ غرَى وَالسُّ ثاَلِثًاا: الغَيبَةُ الصُّ

اضطر الإمام الثاني عشر الذي يمثل الحلقة الأخيرة في سلس��لة الأئمة 

إلى الغيبة، فكانت هناك غيبتان: الأولى س��ميت صغرى واستمرت حوالي 

70 س��نة من��ذ عام 260 ه� وحت��ى عام 329 ه�، وكان للإم��ام فيها أربعة 

س��فراء يمثلون حلقة وصل بينه وبين ش��يعته. والثاني��ة، هي الغيبة الكبرى 

التي بدأت عام 329 وهي مستمرة إلى الآن. 

وذهب )كوربان( بعيدا حين قال: »إنَّ فكرة الغيبة تجعل مس��تحيلًا كل 

تكييف اجتماعي وكل تجس��يم مؤسس للشيء الديني لأن الرجعة )يقصد 

ظهور الإمام الغائب( ليس��ت حدث��ا ينبغي أن يقع في الخ��ارج ذات يوم، 

ف��إذا كان الإمام مختفٍ فذلك لأنَّ النَّ��اس هم الذي أصبحوا عاجزين عن 

رؤيته«)1(.

لم تكن الغَيبة حدثاً منفصلًا عن الواقع في أبعاده السياسية والاجتماعية، 

بل كانت نتيجة لها. كان الإمام المهدي الإمام الأخير وكانت حياته مهددة 

من السلطة العباسية التي كانت تظن أنَّ نهايتها ستكون على يديه. ولأجل 

ذلك اس��تدعت وال��ده وضربت عليه إقامةً جبري��ةً وراقبت ما يحدث في 

بيت��ه. وكان لا ب��د من طريقة لإنق��اذ الإمام وإبعاد خط��ر القتل عنه. ومن 

الناحية الاجتماعية لم تكن للإمام الحاضنة الاجتماعية القوية التي تحميه 

1 - هنري كوربان: الشيعة الاثنا عشرية، ص53.
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من الاستهداف. فالشيعة كانوا قليلين حينذاك، ولم يكونوا جميعًا قادرين 

على حمايته.

لك��نَّ ذلك لا يمنع من الق��ول إنَّ الناس أصبحوا عاجزين عن رؤيته 

بشكل ذاتي بسبب المس��افة المعنوية الهائلة التي صارت تفصل الإمام 

ع��ن الن��اس باعتبارهم كتلة اجتماعي��ة. ولا يعني ذلك أنَّ��ه أصبح كائنًا 

إلهيًّا، كما يريد أن يلمح. فالاختفاء تقنية سبق أن استخدمها النبي صلى 

الل��ه عليه وآله عندما كانت حياته مس��تهدفة من القرش��يين، فخرج من 

بينهم وهم لا يرونه. وهذا يعني أنَّ الاختفاء عن الأنظار له مفتاح يملكه 

الإم��ام.

كت��بَ المس��تشرقون الألم��ان عن موض��وع الغيب��ة والس��فارة، ومنهم 

المستشرق )ش��تروثمان( الذي اعتمد على العديد المصادر الشيعية. وهو 

يعتبر غَيبة الإمام اختفاءً غامضًا. ويشكُّ في غيبته كما شك في وجوده من 

الأس��اس، رغم اطلاعه على كتب الش��يعة، ورغم أنه ه��و من أشرف على 

أطروح��ة الدكتوراه ل� )ج��واد ع��لي( )1907-1987(، »المهدي المنتظر 

عند الش��يعة الاثن��ا عشرية«، في همبورغ س��نة 1939، والتي تتحدث عن 

القضية المهدوية من خلال المصادر الش��يعية. لكن من الواضح أنَّ )جواد 

علي( كان هو المتأثر بهذا المستشرق وليس العكس، فقد كان بدوره يشك 

في موضوع النيابة وينسب للس��فراء الأربعة مصلحة في ادّعائها لأنَّ ذلك 

يجعل لهم وجاهة لدى الش��يعة. وهو يتجاهل في هذا المس��توى، شهادة 

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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الن��اس الذين رأوْه وتوقيعات الإمام عليه الس��لام)1(، التي تتضمن إجابات 

عن أسئلة يصعب على أي سفير امتلاكها، أو بالأحرى يمتنع ذلك.

 ونزعة الش��ك والإنكار تكررت عند المس��تشرقة الألمانية )فيرينا كليم 

Verena Klemm( )1956م- ؟( وتس��اءلت عن ج��دوى الغيبة التي تثُير 

الشّ��ك لدى الش��يعة. وق��د اتضّح أنَّ الغَيب��ة كان��ت ضرورة لحفظ الإمام 

المهدي إلى أن يحين الوقت المناسب لظهوره.

أما المس��تشرق )مراد ويلفريد هوفمان( فقد استغرب من إصرار الشيعة 

على عودة الإمام الثاني عشر كي يصلح العالم بعد فساده)2(، وأنكر ولادته 

من الأس��اس. وربما كان قليل الاطلاع ع��لى المدونة الحديثية بخصوص 

��نة معً��ا، حيث تواتر خبره ل��دى الفريقين، أو أنه  الإمام لدى الش��يعة والسُّ

كان خاضعًا لمسُ��بقاته الدينية ومزاجه النفسي رغم أنه ادعى الإسلام وترك 

المسيحية. 

وبحس��ب المس��تشرق )إسرائيل فردلاندر(، ف��إنَّ غيبة الإم��ام ووُجود 

السفراء شيء دخيل على التشيُّع ولا أصالةَ له، وأصوله نجدها في المسيحية 

لدى الطائفة الدوسيتية  Doceticمثلًا، التي تؤُمن بعودة المسيح، والديانة 

1 - هناك من ادَّعى البابية لنفسه مثل الشريعي والنصيري وابن بلال وآخرين فجاءت 
التوقيعات بعدم أحقيتهم. أما الس��فراء الأربعة فالتوقيع��ات تؤُكد أحقيتهم. انظر مثلا: 

الصدوق: إكمال الدين، ص482 و522. والطوسي: الغيبة، ص397 و415. 
2 - هوفمان: يوميات ألماني مسلم، ص89. 
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المانوي��ة أيام الإمبراطورية الساس��انية الت��ي تؤمن بعودة ماني. فبالنس��بة 

إليهما، نجا عيسى وماني من الصلب، وصُلب غيرهما)1(.  

لك��نَّ الش��يعة لم يتحدثوا عن صَلب المهدي أو قتل��ه، بل تحدثوا عن 

اختفائه أثناء مداهمة العباس��يين لبيت أبيه. كما أنَّهم لا يتحدثون عن رفعه 

إلى الس��ماء ك��ما يقُال عن ماني، أو ك��ما ما حدث للمس��يح. وهذا يعني 

أنَّ غَيبة المهدي لا تشُ��به رفع المسيح إلى الس��ماء. وغَيبة الإمام هي غيبة 

لش��خصيته، بحيثُ لم يعد أحد يس��تطيع التعرف عليه باستثناء الأشخاص 

الذي��ن يختارهم هو. فهو يعيش مع الناس ويراهم ويحضر المواس��م كما 

تؤُكد الروايات، ولكنهم لا يعرفونه بشخصه)2(. 

وإذا أصرَّ المسُ��تشرق )إسرائيل فردلاندر( على تشابه مسألة غَيبة الإمام 

المهدي بما حدث للمسيح من »صَلبْ ورفع« كما يعتقد، فعليه أن يوضّح 

لنا س��بب تل��ك المصادف��ة الغريبة بين عقي��دة صَلب المس��يح ورفعه في 

المسيحية، وعقيدة الصلب في الديانات الوثنية السابقة، كما يؤكد المؤرخ 

المس��يحي ) ول ديورانت( حيث يذك��ر أنَّ الأمميين في بلاد اليونان الذين 

آمنوا بالمسيح، ولم يروه، قد آمنوا به كما آمنوا بآلهتهم المنقذة، التي ماتت 

1 - Israel Friedlaender, Heterodoxies of the Shiites، pp 32- 29.
2 - في الخ��بر »عن زرارة، قال: س��معت أبا عبد الله عليه الس��لام يق��ول: إنّ للقائم 
غيبتين يرجع في إحداهما وفي الأخرى لا يدُرى أين هو، يش��هد المواسم، يرى الناس 

ولا يرونه«، النعماني: الغيبة، ج1، ص179.

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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لتفتدي بموتها بني الانس��ان، حي��ث كانت هذه العقي��دة منتشرة منذ زمن 

بعيد في مصر وآس��يا الصغرى وبلاد اليونان)1(. فالمصريون القُدامى كانوا 

يقولون إنَّ أوزوريس عانى من العذاب والاضطهاد ليكون مخلِّصًا للناس. 

وهذا الأمر يقوله البوذيون عن بوذا أيضا. 

بل إنَّ المس��تشرق المس��يحي مُطالب بتفسير هذا التطابق العجيب بين 

كريش��نا المعبود البراهماني والمسيح، في اعتبار كل منهما صُلب وسينزل 

من الس��ماء في آخر الزمان ليكون مخلِّصًا للن��اس، وأنه الأقنوم الثاني في 

ثالوث اللاهوت المقُدس وابن الإله من امرأةٍ عذراء! 

تم التمهيد لغيبةِ الإمام المهدي عليه السلام، ولم تكن مُفاجِئةً للشيعة، 

فقد تح��دث عنها النبي والأئمة بك��ثرة. كما تحدثوا ع��ن غيبتيه الصغرى 

والك��برى، وتحدّثوا عن ظه��وره وانتصاراته. وقد تمّ إعداد الش��يعة معرفيًّا 

ونفس��يًّا لتقبل غيبة الإم��ام المهدي وتفهمها. وعندما غاب عليه الس��لام، 

جع��ل نوُاباً له حتى لا تكون هناك ش��كوكًا حول وج��وده، ولا يكون غيابه 

التام مفاجِئاً. 

وقد نفى )الش��يخ المفيد( وُجود أي انقس��ام داخل الإمامية بش��أنه في 

ذلك الزمان، كما نفى رواية الأربعة فرق التي لا توُجد لها أس��ماء)2(. ونقل 

1 - ول ديورانت: قصة الحضارة، الجزء الثالث، رقم 11، ص264 .
2 - المرتضى: الفصول المختارة، ص321. 
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)اب��ن حزم الظاهري( أنَّ الإمامية كلهم مُتفّقون على أنَّ محمدَ بن الحس��ن 

المه��دي ح��يُّ لم يمُت، ولا يم��وت حتىّ يظهر ويم��لأ الأرض عدلًا كما 

مُلئت ظلماً وجَوْراً، وهو عندهم المهدي المنتظر)1(.

��ني روى البرزنجي عن أبي عبد الله الحسين بن علي  ومن الجانب السُّ

أنه ق��ال: »لصاحب هذا الأمر – يعني المه��دي – غيبتان، إحداهما تطول 

حتى يق��ول بعضهم مات وبعضهم ذهب. ولا يطلّع على موضعه أحد من 

ولي ولا غ��يره إلا المولى الذي يلي أمره«)2(. غير أنَّ البرزنجي فسرَّ الرواية 

ع��لى أنَّ الغيبةَ الصغرى تق��ع في جبال مكة. وأهم��ل الحديث عن الغيبة 

الثانية. 

وروى )الش��افعي الس��لمي( في كتابه »عَقْد الدرر« عن الإمام الحسين 

عليه الس��لام قال: »لصاحب هذا الأمر - يعني المهدي- غيبتان، إحداهما 

تطول حتىّ يقول بعضهم ’مات!’، وبعضهم ’قتُِل!’، وبعضهم ’ذَهَب!’، ولا 

يطَّلع على موضعه أحدٌ من وليٍّ ولا غيره، إلاّ المولى الذي يلي أمرهَ«)3(.

ا س��بب الاختفاء والغَيبة فيرى المس��تشرق )كونسلمان( أنه الخوف،  أمَّ

ه جعفر.  فقد خافت العائلة على الإمام وقامت بإخفائه خشية مؤامرات عمِّ

وبعد م��ا حدث أمام تجُّار قُ��م، حيث أخبر الإمام بمبل��غ المال ومصادره 

1 - ابن حزم الاندلسي: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج5، ص37.
2 - البرزنجي: الإشاعة لأشراط علم الساعة، ص187.

3 - السلمي الشافعي: عقد الدرر في اخبار المهدي المنتظر، ص134.

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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��م.  والح��لال منه والحرام، كان يُمكن لجعفر أن يخطط للقضاء عليه بالسُّ

وفي الواقع كان بيت الإمام العسكري في سامراء مبنيًّا فوق سراديب وأقبية 

متش��عبة مَنَحَتْ الابن فرصةَ الاختفاء أثناء ملاحق��ةِ جنود بني العباس له. 

لكن من غير المعلوم ماذا حدث بعد ذلك)1(.

ا في تحميل جعفر بن علي مس��ؤولية  ويبدو أنَّ )كونس��لمان( كان محقًّ

غيب��ة الإمام، لكن ذلك لا يج��ب أن يبُرئ الحاكم العباسي من جرائمه في 

ملاحق��ة الأئمة وآخرهم المه��دي. وقد أثُِر عن الإمام زي��ن العابدين عليه 

السلام إخباره بحقيقة الأمر قبل وقوعه، حيث قال: »كأنّي بجعفر الكذاب 

وق��د حمل طاغية زمانه على تفتيش أمر ولي الله، والمغُيَّب في حفظ الله، 

والتوكيل بح��رم أبيه جهلًا منه بولادته، وحرصًا على قتله إنْ ظفر به، طمعًا 

في ميراث أبيه حتى يأخذه بغير حقّه«)2(.

لا تعك��س كتاب��ات المس��تشرقين مواق��ف علمية من الإس��لام عمومًا 

والشيعة بشكل خاص. وهم يصدرون عن خلفيات اعتقادية وفكرية ومهنية 

متنوعة. فهناك العسكري والمخُابراتي والأكاديمي والباحث ورجل الدين، 

وكانت نظرتهم للشرق تنقس��م إلى موقفين، الأول: أقَليِّ يبُدي احترامًا له. 

والثاني: أكثري يعكس حالةً من الاس��تعلاء. والموقف الاس��تعلائي يحُيل 

1 - كونسلمان: سطوع نجم الشيعة، ص116.
2 - الطبرسي: الاحتجاج، ج2، ص49.
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إلى ش��عور بالقوة والتفوق مُقابل الضّعف والتخلف الذي تردّى فيه العالم 

الشرق��ي. وغالبًا ما يس��تخدم الاس��تشراق أداة لتكريس ذل��ك التفوق من 

خلال دارسة نقاط القوة والضعف في الثقافة الشرقية من أجل تأبيد الهيمنة 

والاستتباع.

لاشك أنَّ الاستشراق يعكس توَقاً غربيًّا لمعرفة الآخر من أجل الإحاطة 

بس��لبياته وإيجابياته ودراستها واستخدامها في التعامل معه. وكانت نتيجة 

ذلك التّ��وق، جمع الكث��ير من المخطوط��ات العربية وتنظيمه��ا وترتيبها 

وحفظه��ا في المكتب��ات الغربية، لكنَّ هذا الجان��ب الإيجابي لا علاقة له 

بالموضوعي��ة العِلمي��ة، بق��در ما له علاق��ة بالبحث الغربي عن اكتس��اب 

أسباب القوة. 

ردَّ الع��رب ع��لى مقولات الاس��تشراق بطريقت��ين تختلف��ان باختلاف 

خلفياتهم الفكرية والأيديولوجية والمذهبية. الأولى كانت مرحّبة، وقادها 

»الحداثيون« الوضعيون الذين يتبنّون الأنس��اق الفكرية الغربية، ولا توجد 

لديهم س��وى مناقش��ات جزئية من أجل تغليب رأي هذا المس��تشرق على 

ذاك. والثاني��ة رافض��ة، تبناه��ا »الإس��لاميون« وجاءت ردوده��م من زوايا 

مختلفة علمية ومذهبية وأيديولوجية. 

ث بعض »الحداثيين« عن ضرورة إنش��اء علم للاستغراب في  وقد تحدَّ

مُقابل الاستشراق، من أجل دراس��ة الثقافة الغربية بطريقة نقدية، كما فعل 

حس��ن حنفي في كتابه »مقدمة في علم الاستغراب«. لكنَّ نقد الاستشراق 

انِي انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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يصعب أن ينُجزه باحث يتبنّى مقولات الفكر الغربي الذي يحكم توجهات 

المس��تشرقين، ويصف نفس��ه بالوضع��ي ويتبنّى الأفكار المادي��ة الغربية، 

ويحُاول إحلالها داخل المنظومة الإس��لامية من خلال الادعاء بأنَّ مفاهيم 

الق��رآن ومقولاته ك��ما هو الله والوح��ي والنبوة والمهدوي��ة والجنة والنار 

وغيرها، مُجرد رموز وإشارات ومجازات وليست حقائق)1(. 

ومن المفُارقات أن يبُدي المس��تشرقون احترامًا كب��يراً لفكرة المهدي 

أو المخلص في عقيدتهم س��واء كانت يهودية أو مس��يحية، بينما ينكرون 

ذل��ك بخصوص عقي��دة المهدوية في الإس��لام. فهم ينف��ون عن غيرهم 

م��ا يعتقدون هُ��مْ به. وهذا يعني أنَّ مواقفَهم كان��ت محكومة بمعتقداتهم 

الدينية الخاصة. كما يعني أيضًا أنَّهم أنكروا المهدي تمس��كًا بمعتقداتهم 

حول الخلاص، وأنَّ المشَ��يح عند اليهود أو المس��يح عند المسيحيين هو 

المخُلص.

   المبَحَثُ الثَّالِثُ:
المهَدَوِيَّةُ فِ القُرآنَِ

تجد الأطُروحة المهدويَّة أساس��ها النظري في الق��رآن الكريم، فهي لا 

1 - حسن حنفي: التراث والتجديد، ص40 - 61.
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تس��تمد أصالتها م��ن الرواي��ات والأحاديث النبوية فحس��ب. والاختلاف 

ب��ين الق��رآن والحديث ه��و فرق ب��ين المفه��وم ومصاديق��ه الواقعية. فقد 

ج��اءت الروايات لشرح الآيات ذات الصلة وتش��خيص م��ا جاء فيها على 

نح��و المفه��وم. أكَّد القرآن في كثير من الآيات ع��لى انتصار الدين الإلهي 

في النهاي��ة وظه��ور الإمام الذي يحُرك تلك الأطروح��ة في الواقع، ويطُبق 

أنظمته��ا للانتق��ال بالناس من واقع بائس ومري��ر إلى واقع مختلف تمامًا. 

ولا تختص المدُونة الش��يعية بإيراد النصوص التي تفسر الآيات التي تبُشر 

نية، وبشكل خاص موسوعات  بالإمام المهدي، بل يشمل ذلك المدونة السُّ

التفسير. ويمكن التوقف عند عدة آيات فسُّرت بالإمام المهدي.

نِيَّةِ : المهَدَوِيَّةُ فِ التَّفَاسِيرِ السُّ أوََّلاًا

هُ  ى وَىدِينِ الَْىقِّ لُِظْهِرَى ُ باِلهُْدَى ��لَى رَىسُ��ولَى رسَْى
َى
ِي  أ 1- قوله تعالى: ﴿هُوَى الَّه

َى الّدِينِ كُهِِّ﴾. ]التوبة:33[، ]الفتح:28[، ]الصف:9[ .  عَى
وقد تكرَّرت هذه الآية في ثلاث سور، ربما من أجل التأكيد على حتمية 

ها علماء أهل السّ��نة بأنها  ظهور الإس��لام على غيره م��ن الأديان، وقد فسرَّ

تشُير إلى الإمام المهدي عليه السلام. 

ق��ال الأندل��سي في »البح��ر المحيط« وال��رازي في »مفاتي��ح الغيب« 

والخطيب الشربيني في »السراج المنير« وابن عادل في تفسيره » اللباب في 

علوم الكتاب«: »قال الس��دي: ذلك عند خروج المهدي، لا يبقى أحد إلا 

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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دخل في الإس��لام، وأدّى  الخراج«)1(. وقال النيسابوري في تفسيره »غرائب 

القرآن«: »وتمام هذا، إنّما يظهر عند خروج المهدي ونزول عيسى«)2(.

 ﴾.. ُ ��لَى رَىسُولَى رسَْى
َى
ِي  أ أم��ا القرطبي فقال في تفس��يره قوله تعالى: ﴿هُوَى الَّه

»يريد محم��دًا، صلى الله عليه وس��لم، بالهدى أي بالفرق��ان ودين الحق 

ليظهره على الدين كلهّ أي بالحُجة والبراهين.. ليظهر الدين، دين الإس��لام 

على كُل دين، قال أبو هريرة والضحاك: هذا  عند نزول عيسى عليه السلام، 

وقال السّدي: ذاك عند خروج المهدي، لا يبقى أحد إلا دخل في الإسلام، 

 أو أدى الجزي��ة، وقي��ل: المهدي هو عيسى فقط، وه��و غير صحيح، لأنَّ 

الأخب��ار الصّحاح قد تواترت  على أنَّ المهدي من عترة رس��ول الله، صلى 

الله عليه وسلم، فلا يجوز حمله على عيسى«)3(.

َى  هُ عَى ونقل الطبرى روايةً عن أبي هريرة في تفسير هذه الآية ﴿لُِظْهِرَى   

نة والشيعة  الّدِينِ كُهِِّ﴾، قال:  «حين خروج عيسى بن مريم«)4(. وقد اتفّق السُّ
على أنَّ عودة المس��يح لا تك��ون إلا عند ظهور الإم��ام المهدي، فالبخاري 

1 - انظ��ر: ابن الأثير: البح��ر المحيط في التفس��ير، ج5، ص406، الرازي: مفاتيح 
الغيب أو التفسير الكبير، ج16، ص33، الخطيب الشربيني: السراج المنير في الإعانة 
ع��لى معرفة بعض معاني كلام ربنا  الحكيم الخب��ير، ج1، ص606، ابن عادل: اللباب 

في  علوم الكتاب، ج10، ص77. 
2 - النيسابوري: غرائب القرآن ورغائب الفرقان، ج3، ص458. 

3 -  القرطبي: تفسير الجامع لأحكام القرآن، ج8، ص121.
4 - الطبري: تفسير الطبري، ج10، ص150. 



87

ي��روي »عن نافع م��ولى أبي قتادة الأنص��اري أنَّ أبا هريرة قال: قال  رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وس��لم: كيف أنت��م إذا نزل ابن مريم فيك��م، وإمامكم 

منك��م؟«)1(. وابن حجر يق��ول في »فتح الباري«: »وكلهّم -أي المس��لمين- 

م ليصلّيَ بهم، إذ نزل عيسى،  ببي��ت المقدس، وإمامهم رجلٌ صالحٌ  قد تق��دَّ

م عيسى، فيقف عيسى بين كتفيه،  ثمَّ يقول: تقدّم،  فرجع الإمام ينكص ليتقدَّ

فإنَّها لك أقُيمت. وقال أبو الحس��ن الخس��عي الأبدي في مناقب الشافعي: 

»تواترت  الأخبار بأنَّ المهدي من هذه الأمة، وأنَّ عيسى يصلّي خلفه«)2(. 

وإذا كان الق��رآن والع��ترة متلازمين لا يفترقان ك��ما في حديث الثقلين 

وغ��يره، فإنَّ ذلك يعني أنَّ ل��كل زمان إمامُه الذي ينطق ع��ن القرآن ويبُين 

أحكام��ه. وهذا يثبت أنَّ الإمام بعد العس��كري، هو المه��دي، فهو الإمام 

الثاني عشر، كما تؤكد رواية البخاري ومسلم بخصوص عدد خلفاء النبي، 

صلى الله عليه وآله، وأنَّهم اثنا عشر. 

ففي الحديث قال رسول الله صلى عليه وآله: »إني تارك فيكم خليفتين: 

كتاب الله، حبل ممدود ما بين الأرض والسماء،  وعترتي أهل بيتي، وإنهّما 

لن يتفرقّا حتىّ يرَدا عليَّ الحوض«)3(.

1 - صحيح البخاري، ح: 3449، وصحيح مسلم، ح: 155.
2 - ابن حجر: فتح الباري، ج6، ص358.

3 - الألباني: صحيح الجامع الصغير، ج1، ص482، ح 3788، ومس��ند أحمد بن 
حنبل، ح21654.

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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وهو حديثٌ مش��هورٌ ومُتواترٌ يكش��ف ضرورة وُجود إم��ام مِن عِترة النبي لا 

يفارق القرآن، كما أكد علماء من أهل الس��نّة مثل  المناوي الش��افعي في »فيض 

القدي��ر« عن��د شرح حديث الثقلين، قال: »قال  الحافظ الس��مهودي: هذا الخبر 

يفُهِم وجود من يكون أهلًا للتمسك به من أهل البيت والعترة  الطاهرة في كلّ زمن 

إلى قيام الس��اعة، حتىّ يتوجه الحثّ المذكور إلى التمس��ك به، كما أنَّ الكتاب 

 كذلك، فلذلك كانوا أماناً لأهل الأرض، فإذا ذهبوا ذهب أهل الأرض«)1(.

وهذا كلُّه يؤُكد ما رُوي عن النبي والأئمة من آل بيته صلوات الله عليهم 

نتَى 
َى
ا أ حول غيبة الإمام المهدي. وهو ما ينس��جم مع قول��ه -تعالى-: ﴿إنَِّهمَى

ادٍ﴾]الرعد: 7[. وقد أش��ار إلى ذلك صراحة الحافظ  ِ قَىوْمٍ هَى
لِ��كُّ مُنذِرٌ وَى

القن��دوزي الحنفي في كتاب��ه »ينابيع المودّة« في رواي��ة عن ابن عباس أنه 

قال: »قال رس��ول الله صلى  الله عليه وس��لم: إنَّ عليًّ��ا وصيّي، ومن ولده 

القائ��م المنتظر المهديّ الذي يملأ الأرض قس��طاً وعدلًا  كما مُلئت جَوْرًا 

وظلمًا، والذي بعثني بالحقّ بشيراً ونذيراً، إنَّ الثابتين على القول بإمامته في 

 زم��ان غيبته لأعزُّ من الكبريت الأحمر، فق��ام إليه جابر بن عبد الله، فقال: 

يا رسول الله، وللقائم  من ولدك غَيبة؟ قال: إيْ وربّي، ليمحّص الله الذين 

آمنوا، ويمحق الكافرين«)2(. 

1- المناوي: فيض القدير، ج3،  ص15. 
2 - القندوزي: ينابيع المودّة،  ج3، ص297.
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هُ﴾]التوبة:32[. ن يتُمَِّه نوُرَى
َى
ُ إلِ أ بَى اللَّه

ْ
يَىأ 2- قوله تعالى: ﴿وَى

هُ﴾، »أي يعُلي  ن يتُمَِّه نُ��ورَى
َى
ُ إلِ أ بَى اللَّه

ْ
يَى��أ قال الثعلبي في تفس��يره: ﴿وَى

دين��ه، ويظُهر كلمته، ويتمّ الحق الذي بعث به رس��وله ولو كره الكافرون 

ينِ كُهِِّ﴾ على س��ائر الملِل  َى الِدّ هُ﴾ ليعليه، وينصره، ويظفره ﴿عَى ﴿لُِظْهِ��رَى

﴾. قال السدّي: وذلك عند خروج المهدي، لا 
رِهَى المُْشِْكُونَى َىوْ كَى ل كلهّا ﴿وَى

يبقى أحد إلا دخل في الإسلام، أو أدّى الخراج«)1(. 

ابٌ  ذَى ةِ عَى َىهُ��مْ فِ الآخِ��رَى ل نْيَى��ا خِ��زْيٌ وَى َىهُ��مْ فِ الدُّ 3- قول��ه تع��الى: ﴿ل

ظِيمٌ﴾]البقرة:114[.  عَى
قال الطبري في تفسيره: »حدثنا موسى، قال: حدثنا عمرو، قال: حدثنا 

نْيَىا خِزْيٌ﴾، أما خزيهم في الدنيا،  َىهُمْ فِ الدُّ أس��باط، عن الس��دّي قوله: ﴿ل

فإنه��م إذا قام المهدي، وفتُحت القس��طنطينية قتلهم. فذل��ك الخِزي«)2(. 

وق��ال ابن أبي حاتم في تفس��يره: »حدثنا أبو زرع��ة، ثنا عمرو بن حماد بن 

طلحة، ثنا أس��باط، عن الس��دي: أما خزيهم في الدنيا فإنَّه إذا قام المهدي 

فتح القس��طنطينية، وقتلهم، فذلك الخِزي، وروي ع��ن عكرمة، ووائل بن 

داود نحو ذلك«)3(. 

وق��ال ابن كثير في تفس��يره: »وفسُّر الخِزي م��ن الدنيا بخروج المهدي 

1 - الثعلبي: الكشف والبيان عن تفسير القرآن، ج5، ص36.
2 - الطبري: تفسير الطبري، ج 1 ص 545.

3 - ابن أبي حاتم: تفسير القرآن العظيم، ج1، ص211.

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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َىهُمْ  عند السدّي، وعكرمة، ووائل بن داود«)1(. وقال القرطبي في تفسيره: ﴿ل

نْيَىا خِزْيٌ﴾، عن قتادة الس��دي: الخ��زي لهم في الدنيا قيام المهدي  فِ الدُّ
وفتح عمورية ورمية وقس��طنطينية، وغير ذلك من مدنهم على ما ذكرناه في 

كتاب التذكرة«)2(. 

 ِ كْبَى
َى
ابِ الْ ذَى دْنَى دُونَى الْعَى

َى
ابِ الْ ذَى نَّههُمْ مِنَى الْعَى ُذِيقَى لَى 4- قوله تعالى: ﴿وَى

﴾]السجدة:21[.
لَّههُمْ يَىرجِْعُونَى لَىعَى

دْن﴾: »مصائب الدنيا 
َى
ابِ ال ��ذَى قال ابن عبد الس��لام في تفس��يره ﴿الْعَى

في النف��س والمال، أو القتل بالس��يف، أو الح��دود، أو القحط والجدب، 

أو ع��ذاب القبر، قاله البراء بن عازب ومجاه��د، أو عذاب الدنيا، أو غلاء 

ِ﴾ جهن��م، أو خُروج المهدي بالس��يف«)3(.  كْ��بَى
َى
ابِ ال ذَى الس��عر. ﴿الْعَى

وفي تفس��ير »البحر المحيط«: »عن جعفر ب��ن محمد: أنه خروج المهدي 

بالسّيف«)4(. 

يَىكُونَى الّدِينُ كُُّهُ  تَّه لَى تَىكُونَى فتِْنَىةٌ وَى 5- قوله تعالى: ﴿وَىقَىاتلُِوهُ��مْ حَى

ا يَىعْمَىلُونَى بَىصِيٌر﴾]الأنفال:39[. َى بمَِى ِ فَىإنِِ انْتَىهَىوْا فَىإنَِّه اللَّه لِلَّه
يَىكُ��ونَى الّدينُ كُُّ��هُ لِلِ﴾: »وتضمحل  ق��ال الآلوسي في تفس��يره ﴿وَى

1 - ابن كثير: تفسير القرآن العظيم، ج1، ص271.
2 - القرطبي: الجامع لأحكام القرآن، ج2، ص79.

3 - العز بن عبد السلام:  تفسير القرآن الكريم، ج2، ص553.
4 - أبو حيان: البحر المحيط في التفسير، ج8، ص439.



91

الأديان الباطلة كلها إما بهلاك أهلها جميعاً أو برجوعهم عنها خشية القتل، 

قيل: لم يجئ تأويل هذه الآية بعد، وسيتحقق مضمونها إذا ظهر المهدي، 

فإنه لا يبقى على ظهر الأرض مُشرك أصلاً«)1(. 

ثاَنِيًاا: المهَدَوِيَّةُ فِ التَّفَاسِيرِ الشّيعِيَّةِ

نية على  نجد في التفاس��ير الش��يعية تركيزاً أكبر بكثير من التفاس��ير السُّ

ة  ش��خصية الإمام المهدي عليه السلام، وهناك كمٌّ كبير من الآيات المفسرَّ

ثوا  في الإمام. فقد اهتمَّ النبي وأئمة أهل البيت بالأطُروحة المهدوية، وتحدَّ

وا الآيات المؤُولة فيها بس��بب  في كل التفاصي��ل المتعلق��ة بها، كما ف��سرَّ

أهميتها الفائقة. وهذا لا يعني أنَّ المهدوية فكرة شيعية نبتت بسبب أوضاع 

عي بعض المستشرقين،  سياسية واجتماعية معينة عانى منها الشيعة كما يدَّ

بل يعني أنَّ الشيعة هم من اهتم بحفظ هذا التراث النبوي أكثر من غيرهم، 

فق��د كانوا مرتبطين بأئم��ة أهل البيت الذي��ن يُمثلون الثق��ل الثاني، الذي 

��ك غيرهم بأشخاص لم يوُصِ النبي  أوصى النبي بالتَّمس��ك به، بينما تمسَّ

بالتمسك بهم ولا بأقوالهم، وربما أوصى بعكس ذلك.

ليس��ت المهدوية مجرد مسألة فرعية تخصّ الجوانب العملية، كما هي 

ف��روض الصلاة والصي��ام، بل هي عقيدة متفرعة ع��ن أصل الإمامة. فكما 

1 - الآلوسي: روح المعاني، ج5، ص194.

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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يؤمن الش��يعة بالنب��ي في نبوته، وبأحد ع��شر إمامًا في إمامته��م، يؤمنون 

أيض��ا بالمه��دي في ولادته وغيبته، وظهوره في آخر الزم��ان، وإمامته لكل 

ا الولاء ل��ه فهو الجان��ب العملي من هذه العقي��دة. أي إنَّ  المس��لمين. أمَّ

الولاية هي التعبير العملي عن الاعتقاد بالإمامة والمهدوية. ولذلك جعلت 

الولاية ركنًا من أركان الدين إلى جانب الصلاة والصيام والزكاة والحج، بل 

إنها أهمها لأنَّ صحة تأدية بقية الأركان متوقفٌ عليها. ومن تلك الآيات:

رْضَى 
َى
نَّه الْ

َى
بُورِ مِنْ بَىعْ��دِ الِّكْرِ أ تَىبْنَىا فِ الزَّه دْ كَى لَىقَى 1- قول��ه تع��الى: ﴿وَى

﴾]الأنبياء:5[.
الُِونَى يَىرِثُهَىا عِبَىادِيَى الصَّه

 ﴾
الُِونَى رْضَى يَىرِثُهَىا عِبَىادِيَى الصَّه

َى
نَّه الْ

َى
قال الطبرسي في تفسير الآية: ﴿أ

ق��ال أبو جعفر عليه الس��لام: هُ��م أصحاب المهدي عليه الس��لام في آخر 

الزم��ان. ويدل على ذلك ما رواه الخاص والعام عن النبي، صلى الله عليه 

وآله وس��لم، أنه قال: ل��و لم يبق من الدنيا إلا يوم واح��د، لطوّل الله ذلك 

اليوم حتى يبعث رجلًا صالحًا من أهل بيتي، يملأ الأرض عدلًا وقس��طاً، 

كما قد ملئت ظلمًا وجَوْرًا)1(.

هُ  ى وَىدِينِ الَْىقِّ لُِظْهِرَى ُ باِلهُْدَى ��لَى رَىسُ��ولَى رسَْى
َى
ِي أ 2- قوله تعالى: ﴿هُوَى الَّه

﴾]التوبة:33[.
رِهَى المُْشِْكُونَى َىوْ كَى ل َى الّدِينِ كُهِِّ وَى عَى

روى الص��دوق: »عن أبي بصير قال: قال أبو عبد الله عليه الس��لام في 

1 - الطبرسي: تفسير مجمع البيان، ج7، ص120. 
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: ﴿هُوَ الَّذِي أرَسَْ��لَ رسَُ��ولهَُ بِالهُْدَى وَدِينِ الحَْقِّ ليُِظهِْرهَُ  قول الله عزَّ وجلَّ

ينِ كُلِّ��هِ وَلوَْ كَرهَِ المُْشْركُِ��ونَ﴾، فقال: والله ما ن��زل تأويلها بعد،  عَ��لَى الدِّ

ولا ين��زل تأويلها حتى يخرج القائم عليه الس��لام، فإذا خ��رج القائم عليه 

السلام، لم يبْق كافر بالله العظيم، ولا مشرك بالإمام إلا كره خروجه، حتى 

لو كان هناك كافرٌ أو مشركٌ في بطن صخرة لقالت: يا مُؤمن في بطني كافر 

فاكْسرني واقتْله«)1(.

الَِىاتِ  مِلُوا الصَّه نُوا مِنْكُ��مْ وَىعَى َىمَى ِينَى آ ��دَى الل الَّه 3- قول��ه تعالى: ﴿وَىعَى

َىهُمْ  َّه ل ُمَىكِّنَى لَى ِينَى مِنْ قَىبْلهِِمْ وَى ا اسْتَىخْلَىفَى الَّه مَى رْضِ كَى
َى
نَّههُمْ فِ الْ لَىيَىسْ��تَىخْلفَِى

مْنًا يَىعْبُدُونَىنِ لَى 
َى
وْفهِِ��مْ أ َّههُمْ مِنْ بَىعْدِ خَى لَى ُبَىدِّ لَى َىهُ��مْ وَى ِي ارْتَىضَى ل دِينَىهُ��مُ الَّه

يئًْا﴾]النور: 55[.  يشُِْكُونَى بِ شَى
روى فرات الكوفي: عن السدّي، عن ابن عباس رضي الله عنه في قوله 

نَّههُمْ  الَِىاتِ لَىيَىسْ��تَىخْلفَِى مِلُوا الصَّه نُوا مِنْكُمْ وَىعَى َىمَى ِينَى آ دَى الُل الَّه تعالى: ﴿وَىعَى

رْضِ﴾]النور:55[ إلى آخر الآية، قال: »نزلت في آل محمد صلى الله 
َى
فِ الْ

عليه وآله وسلم«)2(.

طِيعُوا الرَّهسُ��ولَى 
َى
أ َى وَى طِيعُوا اللَّه

َى
نُوا أ ِي��نَى آمَى يُّهَىا الَّه

َى
4- قول��ه تعالى: ﴿يا أ

مْرِ مِنْكُمْ﴾]النساء: 59[.
ْ
ولِ ال

ُ
أ وَى

1 - الصدوق: كمال الدين وتمام النعمة، ح16، ص670،  وتفس��ير فرات الكوفي، 
ح3، ص482-481. 

2 - تفسير فرات الكوفي، ص288- 289، الحديثان: 3 و6. 

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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روى ابن بابويه عن جابر بن يزيد الجعفي، قال: »سمعت جابر بن عبد الله 

الأنص��اري يقول: لما أنزل الله عزّ وج��ل على نبيّه محمد صلى الله عليه وآله 

مْرِ مِنْكُمْ﴾، 
ْ
ولِ ال

ُ
أ طِيعُوا الرَّهسُولَى وَى

َى
أ َى وَى طِيعُوا اللَّه

َى
نُوا أ ِينَى آمَى يُّهَىا الَّه

َى
﴿يا أ

قلت: يا رس��ول الله عرفنا الله ورس��وله، فمن أوُلوا الأمر الذين قرن الله طاعتهم 

بطاعتك؟ فقال عليه الصلاة والس��لام: هُم خلفائي يا جابر وأئمة المسلمين من 

بعدي، أوّلهم علي بن أبي طالب ثم الحس��ن ثم الحسين ثم علي بن الحسين ثم 

محمد بن علي المعروف في التوراة بالباقر، ستدركه يا جابر فاذا لقيته فاقرْئِهْ منِّي 

الس��لام، ثم الصادق جعفر بن محمد، ثم موسى بن جعفر، ثم علي بن موسى، 

ث��م محمد بن علي، ثم علي بن محمد، ثم الحس��ن بن علّي، ثم سَ��ميّي وكُنيّي 

حج��ة الله في أرضه وبقيته في عباده ابن الحس��ن ب��ن علي. ذاك الذي يفتح الله 

- تعالى ذكره- مش��ارق الأرض ومغاربها على يديه، ذاك الذي يغيب عن ش��يعته 

وأوليائه غَيبة لا يثبت فيها على القول بإمامته إلاّ من امْتحن الله قلبه للإيمان.

قال جابر: فقلت يا رس��ول الله، فهل يقع لش��يعته الانتفاع به في غيبته؟ 

فقال، عليه الصلاة والسلام: أي والذي بعثني بالنبوة، إنهّم يستضيئون بنوره، 

وينتفعون بولايته في غيبته كانتفاع الناس بالش��مس وإنْ تجللّها سحاب، يا 

جابر، هذا من مكنون سّر الله ومخزون علمه فاكتمه إلا من أهله«)1(.

1 - الص��دوق: كمال الدي��ن وتمام النعمة، باب نص الله تب��ارك وتعالى على القائم 
عليه السلام، ج1، ح3 ص281.  
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يَىوْمَى  وْتهِِ وَى َّه بهِِ قَىبْلَى مَى ُؤْمِنَى هْلِ الْكِتابِ إلَِّه لَى
َى
5- قوله تعالى: ﴿وَإِنْ مِنْ أ

هِيداً﴾]النساء: 159[. لَىيْهِمْ شَى ةِ يَىكُونُ عَى الْقِيامَى
روى علي بن إبراهيم بسنده عن شهر بن حوشب قال لي الحجاج: »يا 

ش��هر، آية في كتاب الله قد أعيتني، فقلت: أيها الأم��ير أيةّ آيةٍ هي؟ فقال: 

قول��ه: ﴿وَإنِْ مِ��نْ أهَْلِ الكِْت��ابِ إلِاَّ ليَُؤْمِنَنَّ بِهِ قبَْلَ مَوْتهِِ﴾]النس��اء:152[، 

والل��ه إنّي لآمر باليهودي والنصراني فيُضرب عنقه، ثمُ أرمقه بعيني فما أراه 

يحُرك شفتيه حتى يخمد فقلت: أصلح الله الأمير ليس على ما أوّلت، قال: 

كي��ف هو؟ قلت: إنَّ عيسى ين��زل قبل يوم القيامة إلى الدنيا، فلا يبقى أهل 

ملّ��ة يهودي ولا غ��يره إلاَّ آمن به قبل موته، ويص��ليِّ خَلفْ المهدي. قال: 

ويحك.. أنى لك هذا ومن أين جئت به؟ فقلت: حدثني به محمد بن علي 

بن الحسين بن علي بن أبي طالب عليهم السلام. فقال: جِئتَْ بها والله من 

عين صافية«)1(. 

وبع��د، ليس��ت الأطروح��ة المهدوي��ة أس��طورة ش��يعية، ك��ما ادّع��ى 

ون بها، بل يشُ��اركهم فيها أهل  المس��تشرقون، بعدم��ا تبين أنَّه��م لا يختصُّ

��نة الذين تعجُّ مُدوّناتهم في الحديث والتفس��ير بها. صحيح أنَّ الشيعة  السُّ

يؤُكّ��دون عليها أك��ثر من غيرهم، ويعتبرونها امت��دادًا لمفهوم الإمامة، كما 

يبُ��دون وضوحًا بخص��وص هويَّة صاحبها وحيثيات ولادت��ه وغَيبته. لكن 

1 - القمي: تفسير القمي، ج1، ص158. 

الِثُ انِي - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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هذا شيء يحُس��ب لهم، فالمهدي يجب أن يكون شخصًا مُحدّدًا في نسبه 

وصفاته وخصائصه، حتى يعرف الناس حقيقته، ولا ينجرُّون وراء المدُعين 

للمهدوي��ة الذين ظهروا عبر التاري��خ. ولم تكُن المهدوية مجرد تنظير، بل 

كانت حقيقة مُش��خصة في رجلٍ رآه كث��يرون ونقلوا أحاديثه ومواقفه. وهو 

يختل��ف عن مُخَلِّ��صي الديانات الأخ��رى المزعومين، س��واء في ذاته أو 

صفاته.  

لا تخلو رسالة نبوية من فكرة المهدوية، كما تؤكد الروايات الإسلامية. 

فه��ي أص��ل مش��ترك ب��ين جمي��ع الرس��الات التوحيدية. وبحس��ب تلك 

النصوص، فإنَّ أوَّلَ من بشرَّ بالقائم المهدي في آخر الزمان هو آدم بعد أن 

تلقى من ربِّه كلمات، فدعا بها وقبُلت توبته.

 وباختص��ار: تُمث��ل المهدوي��ة عقيدة قرآني��ة وإس��لامية خالصة، وقد  

تجسّدت في شخص الإمام الثاني عشر من أئمة أهل البيت عليهم السلام. 

وه��ي عقي��دة قائمة على أس��س دينية وعلمية لاش��كّ فيه��ا. ومن خلالها 

وعد الله المؤمنين بالنصر والغلبة  وظهور الإس��لام في آخر الزمان، أما ما 

ادّعاه المسُ��تشرقون ب��كلِّ اتجاهاتهم، من تش��كيكات ومواقف، فهو بعيد 

ع��ن الحقائق الديني��ة والتاريخية والعلمية، وقد تب��يّن تهافت الأطروحات 

الاستشراقية في موقفهم من العقيدة المهدوية وأصالتها الإسلامية.
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لم ينقطع الاستشراق الجديد عن الاستشراق التقليدي في رؤيته للإسلام 

والتشيُّع، بل إنَّه يمثل امتدادًا له. وما يتميز به استخدامه لأدوات وأجندات 

جديدة تتناسب مع التغيرات السياسية والاجتماعية خلال العقود الأخيرة. 

فهو يركز على قضايا معاصرة مثل الإس��لام الس��ياسي والإرهاب والهجرة، 

م الشرقَ الإس��لامي باعتب��اره »الآخر« المختلف ال��ذي يمثل تهديدًا  ويقدِّ

حضاريًّا للغرب ويجب توجيهه والسيطرة عليه. 

ولعَ��لَّ أب��رزَ خصائ��ص الاس��تشراق الجدي��د توجهات��ه الأيديولوجية 

والسياس��ية، حي��ثُ إن��ه  يرب��ط الإس��لام بقضايا مث��ل: التط��رف والعنف 

والاس��تبداد. وهو ينُتِج خطاباً تستخدمه السياس��ات الغربية لتبرير مواقفها 

في الشرق الأوسط، كما هو التدخل العسكري ضد الذين يقاومون هيمنته 

أو دعم الأنظمة الاستبدادية الموالية له.

يجد الاس��تشراق الجدي��د في الإعلام داعمًا مهما ل��ه، مما يعني أنهما 

يش��تغلان معا ضمن إستراتيجية واحدة. وهو يعمل من خلاله على تشكيل 

ص��ور نمطي��ة عبر ش��بكات التلفزي��ون والمواق��ع الإلكتروني��ة ومنصات 

التواصل الاجتماعي والكتب الفكرية والتقارير السياسية، مما يعزز رهُاب 

الإسلام لدى الجمهور الغربي.

الِثُ الفصل الثَّ
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لكنَّ الاس��تشراق الجديد لا يستطيع إخفاء سطحية معارف المشتغلين 

به وغياب العمق الأكاديمي لديهم، على عكس الاستشراق التقليدي الذي 

انش��غل بدراس��ة النصوص التراثية. فهو يعتمد غالبًا على تحليل س��ياسي 

متحيز دون إحاطة معرفية ضرورية في مجال عمله.

ب��ل إنَّ الاس��تشراق الجديد يس��تخدم الدراس��ات الأكاديمي��ة المزيفة 

والموجهة، حي��ث لم تعد الجامعات الغربية تبحث ع��ن الحقيقة بقدر ما 

باتت تلتقط ما يخدم مس��بقاتها، رغم أنَّ هذا الأمر متجذر في الدراس��ات 

الاس��تشراقية التقليدي��ة. والاس��تشراق الجديد يس��تخدم أيضً��ا الأحداث 

الإرهابية التي كثيراً ما تكون صناعة مخابراتية غربية لتعزيز أجنداتهم.

يتجاهل الاستشراق الجديد -بشكل مطرّد- السياقات التاريخية والثقافية 

للإس��لام ويحاول خلطه بالمذاهب المتطرفة والبعيدة عن جوهره القيمي، 

ومزجه بسلوك بعض المسلمين الذين لا يعرفون أحكامه، من أجل تقديمه 

��وه وغير حقيقي. وهذا يعكس تحيزاً أيديولوجيا يخدم  للناس بش��كل مُشَّ

أجندات سياس��ية ويبرر ش��ن الحروب ولا يس��عى إلى فهم علمي للعالم 

الشرقي وثقافته. من الطبيعي على هذا النحو أن يعيد الاس��تشراق الجديد 

إنتاج الصور النمطية المختزلة وغير الدقيقة عن الإسلام. 

لا يقطع الاس��تشراق الجديد مع الاس��تشراق التقليدي بل يتمثله. وهو 

في جوهره تحوّل من نقد القرآن والسيرة النبوية إلى دراسة الحركات الدينية 

المتطرف��ة، التي صنعها الغرب والتي يتم تقديمها على أنها تمثل الإس��لام 
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م��ن خلال دفعها إلى ممارس��ة العن��ف المنفلت وص��ولًا إلى الإيغال في 

حجب صورة الإس��لام الحقيقية أمام ال��رأي العام العالمي وتقديم صورها 

مناقضة له. بنَى الغرب والصهيونية مشروعهم الإستراتيجي على خلق عدو 

وهم��ي جديد، مختلف عن حركات المقاوم��ة التي تعمل ضمن حدودها 

وتقاوم الاحتلال. والحركات التكفيرية التي صنعتها المخابرات الأمريكية 

وتمارس الإرهاب ضد المس��لمين بشكل خاص هي ذلك العدو الوهمي 

الذي تتم من خلاله محاربة الإسلام.

   المبَحَثُ الأوََّلُ:
)ريتشاردسون ( وَتزَيِيف الحَقِيقَةِ المهَدَوِيَّةِ 

لم يتوقف الغرب عن الاهتمام بالإسلام منذ أن بدأ رحلاته الاستكشافية 

في العالم الإس��لامي في القرون الوسطى. واستمر هذا الاهتمام مع الغزو 

العس��كري الواس��ع الذي تعرض له العرب والمس��لمون م��ع بداية القرن 

التاسع عشر. لكنَّ الغربَ أبدى تركيزاً أكبر على المنطقة العربية خاصةً منذ 

بداية س��بعينيات القرن العشرين، وب��دأ كثير من الباحثين والأكاديميين في 

الغرب يهتمون بالإسلام رغم أنَّه بعيد عن مجال اختصاصاتهم الأصلية.

وقد برهن��ت الأحداث المتلاحق��ة منذ الحرب الأفغاني��ة ضد الوجود 

الس��وفياتي على وجود مشروع توس��عي لإعادة احتلال أجزاء من المنطقة 

لُ الِثُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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عسكريَّا ليس لصالح الوجود الأمريكي ولكن لصالح الكيان »الإسرائيلي« 

المحتل هذه المرة. فالحركة الصهيونية التي تحُكم قبضتها على السياسات 

الغربي��ة بعد أن نجحت في الس��يطرة عليه اقتصاديًّ��ا وثقافيًّا، بدأت تتحرك 

نحو تنفيذ مخططها القديم في التوس��ع وص��ولًا إلى تحقيق ما بات يعرف 

ب� »إسرائيل الكبرى« وهو يش��مل دول الش��ام وأجزاء من العراق والحجاز 

ومصر. 

ورغ��م أنَّ الصهيونية المس��يحية ت��رى أنَّها تخ��دم معتقداتها في عودة 

المس��يح ع��بر نشر إش��عال الحروب ونشر الف��وضى تمهيدًا لما يس��مونه 

»حرب هرمجدون« التي كان يتحدث عنها بهوس شديد الرئيس الأمريكي 

الس��ابق )رونال��د ريغ��ن( )1911-2004( وك��رر الحديث عنه��ا الرئيس 

الأمريكي المنصرف )جوزيف بايدن(، إلاَّ أنَّ الصهيونية اليهودية باتت هي 

التي تتصدر المش��هد وتعلن أنها تمهد لخروج المشيح اليهودي كما تتبنى 

ذلك حركة »حاباد«، وأنَّ الحرب »الإسرائيلية« الجارية في الشرق الأوسط 

ه��ي »حرب القيام��ة« من أجل تغيير وجه المنطقة، ك��ما أعلن ذلك رئيس 

الوزراء »الإسرائيلي« )بنيامين نتنياهو(. 

عمِل الاس��تشراق الجديد ع��لى تزييف الحقيقة المهدوي��ة، تمامًا كما 

فع��ل الاس��تشراق التقليدي، وادّع��ى أنَّ الإمام هو »الدج��ال المنبوذ« في 

كل الأدي��ان، ك��ما فعل ذلك المس��تشرق الأمريكي المع��اصر الذي يتبنى 

الصهيونية المس��يحية، )جويل ريتشاردس��ون(، في كتابه »المسيح الدجّال 
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ال لا  الإس��لامي؛ حقائق صادمة«: »أنَّ المس��لمين ينتظرون المسيح الدجَّ

ليرفض��وه بل ليقبلوه«، وزعم أيضًا »أنّ المهدي يتش��ابه تمامًا مع المس��يح 

الدجّال«)1(.

ع��ي هذا المس��تشرق أنَّ الدجال هو م��ن ذرية النبي  ولأج��ل ذلك، يدَّ

ر من الدجال  الخاتم صلى الله عليه وآله. وهذه مُفارقة. فقد كان النبي يحذِّ

دًا نس��به وصفاته وأخلاقه  وفتنته، ويبُشر بالمهدي ويدعو إلى موالاته محدِّ

د في المقُابل صفات الدجال الجسدية فقال إنَّه أعور  وعلمه والتزامه. وحدَّ

وقصير ويس��تخدم السحر)2(، كما حدّد صفات الإمام المهدي فقال إنه في 

غاية الحُسن، ويجيب على الأسئلة التي لا يمكن لغيره أن يجيب عليها)3(. 

وهذا مقياس محسوس يمكن التأكد من خلاله مِنْ هوية الدجال.

لم يع��د خافيً��ا أنَّ الغربيين والصهاينة يعلمون أنَّ جزءًا من المس��لمين 

-والش��يعة على نحو خاص- يتوقعون بدورهم الظهور المهدوي، حتى أنَّ 

الرئيس الأمريكي )جو بايدن( قال في شهر مايو/آيار 2022 إنَّه عين أستاذًا 

1 - Joel Richardson: The Islamic Antichrist, Pages 80, 94 & 187.
2 - في بعض النصوص عن رسول الله صلى الله عليه وآله: »إنّ المسيح الدجال أعور 
الع��ين اليمنى، كأن عينه عنبة طافية«. البخ��اري، ح7407. وعن عبادة بن الصامت أنه 
صلى الله عليه وآله قال: »إني حدثتكم عن الدجال حتى خشيت أن لا تعقلوا، ذلك أنَّ 
المس��يح الدجال قصير أفحج جعد أعور مطموس العين ليس��ت بناتية ولا جحراء، فإن 
ألُبس عليكم، فاعلموا أنَّ ربكّم ليس بأعور«. المجلسي: بحار الأنوار، ج88، ص92.

3 - أبو داود: السنن، ح4285؛ والحاكم: المستدرك، ح8670.

لُ الِثُ - الَمبحَثُ الَأوَّ الفَصْلُ الثَّ
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للدراسات الإس��لامية ليعرف أكثر عن الإمام المخفي، أي الإمام المهدي 

عليه الس��لام. وهذا ما يفسر دخول كثير من خبراء السياس��ة المتخصصين 

في علم الاجتماع والتاريخ والأديان في مجال الاستشراق وانخراط الجميع 

في التنظير لمحاربة ما يسمونه »الإرهاب الإسلامي« باعتباره الذريعة الأهم 

لشن الحروب. 

يعتمد الاستشراق الجديد على الصور النمطية التي رسخها الاستشراق 

التقليدي بخصوص الإس��لام عامة والتش��يع خاص��ة. ويمكن للباحث أن 

يلاحظ بس��هولة الموقف الاس��تشراقي المعادي لهما بشكل يفوق التوقع. 

وإذا كان الاس��تشراق القدي��م يبن��ي مواقف��ه المتحي��زة غالباً ع��لى قراءاته 

المباشرة للتراث الذي كتب حول الإس��لام، فإن الاس��تشراق الجديد يبني 

على تلك النتائج ويروج لأفكار ضحلة ومعلومات سطحية. 

كان الإسلام، ولا يزال، العدو الإستراتيجي الأول للغرب، وكان لابد له 

من صناعة حركات ترفع ش��عارات الدين وتمارس الإرهاب لتبرير سيطرته 

السياس��ية وتدخلاته العس��كرية في المنطقة بعد أن كان يس��تند إلى العمل 

الثقافي لتش��ويه الدين وس��لخ الناس من انتمائهم ونشر الفساد بينهم عبر 

فرض تشريعات وقوانين محددة، لتسهيل تمدده وتأبيد استغلاله لثرواتهم 

وجهودهم.

وهن��ا يمكن رصد اهتمام الاس��تشراق الجديد من خ��لال كتابات بعض 

المؤرخين والباحثين الأمريكيين الذين س��نكتفي بمثالين منهم، وهما )برنار 
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لوي��س( و)صموي��ل هنتنغت��ون(. كان دور )لوي��س( و)هنتنغت��ون( مركزيًّا 

في صناع��ة السياس��ات الأمريكية منذ أن كتب )لوي��س( مقالته عن “جذور 

الس��خط الإسلامي” عام 1990 في مجلة أتلانتك مونثلي الأمريكية، وكتب 

)هنتنغت��ون( مقالت��ه ع��ن “صراع الحض��ارات” في مجل��ة “الفورين أفيرز” 

الأمريكية عام 1993، والتي كانت بصدد تغيير بوصلة الغرب بعد خلق عدو 

إستراتيجي جديد هو العالم الإسلامي بدلًا عن الاتحاد السوفياتي المنهار. 

وكان لصعود المحافظين الجدد مع )جورج بوش( دور كبير في صعود ظاهر 

“الجهاديين” الس��لفيين الذين تم تحويل وجهتهم بع��د الانتهاء من محاربة 

السوفييت إلى خوض حروب داخلية ومعارك إقليمية ترفع شعارات طائفية. 

وهو ما وف��ر لأمريكا ذريعة للتدخل بدعوى محاربة الإرهاب الذي لم يكن 

أكثر من صنيعة لها لشرعنة وجودها العسكري في المنطقة. 

   المبَحَثُ الثَّانِ: 
تنَظِيراَتُ )برنارد لويس(

اشتهر المس��تشرق اليهودي الأمريكي من أصل بريطاني )برنارد لويس 

Bernard Lewis( )1916-2018م(، باعتباره أحد المستشرقين الصهاينة 

الكب��ار الذين درس��وا الحركات الديني��ة وتأثير مفه��وم المهدي على تلك 

الحركات التي وُصفت بالثورية والسياسية.

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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أثَّ��ر عمل )برن��ارد لويس(، وهو م��ؤرخ متخصص في تاريخ الإس��لام 

والشرق الأوس��ط، بش��كل كبير على تصورات الغرب للعالم الإس��لامي، 

خلال القرنين العشرين وأوائل القرن الحادي والعشرين. كان مثيراً للجدل، 

وأعجب به البعض لس��عة اطلاعه ولكن آخرين انتق��دوه كما فعل »إدوارد 

سعيد« بسبب تكراره للصور النمطية الاستشراقية.

ركزت كتاب��ات )لويس( على موضوع��ات مثل: انحدار العالم الإس��لامي 

وتحدي��ات الحداثة وسردي��ة »صراع الحضارات«. وكان يؤك��د على فكرة نهاية 

العالم. فكتب عنها، ولم يس��تثن موضوعات مثل المس��يحانية والمهدي. كان 

مهتماًّ بشكل خاص بكيفية تأثير المعتقدات المتعلقة بنهاية العالم على الحركات 

السياس��ية والاجتماعية في العالم الإس��لامي. وفي مناقشاته، كان أحياناً، يضع 

ش��خصيات مثل الإمام لمهدي أو الحركات المسيحانية في إطار المساهمة في 

عدم الاستقرار أو اللاعقلانية، وهو ما يتماشى مع انتقادات الاستشراق.

: مِنهَجُ )بِرناَردْ لُوِيس( أوََّلاًا

اس��تخدم )برن��ارد لوي��س( المنهج الس��ياسي والاجتماع��ي في قراءته 

للعقي��دة المهدوي��ة وتحليل الح��ركات الدينية التي تس��تخدمها أو تتبناها 

ضمن س��ياقها التاريخ��ي والاجتماعي. كان هذا المس��تشرق مهتمًا بفهم 

الح��ركات الدينية، بما في ذلك الحركات المهدوية، من زاوية تأثيرها على 

الديناميكيات السياسية والاجتماعية في المجتمعات الإسلامية. 
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ركز )لويس( على كيفية اس��تخدام العقيدة المهدوية لتحدي السلطات 

القائمة، أو لإعادة بناء النظام الس��ياسي. ورأى أنَّ مفهوم المهدي كان أداةً 

لتوحي��د الناس تحت راية ديني��ة لمواجهة الظلم أو لفرض تغيير س��ياسي 

جذري.

وفي العلاق��ة ب��ين الدي��ن والسياس��ة، رأى )لوي��س( أنَّ »الح��ركات 

المهدوي��ة«، أي تل��ك التي تنتحل اس��م الإمام، ليس��ت مج��رد تعبير عن 

تدين أو روحانية، بل إنَّ لها أبعاد سياس��ية واضحة، حيث تسُ��تخدم فكرة 

المهدي لشرعنة التحركات السياسية والثورات. وركز هذا المستشرق على 

كيفية ظهور الحركات المهدوي��ة غالبًا في أوقات الأزمات، مثل الاحتلال 

الأجنبي، والانقسام الداخلي، وانهيار السلطة المركزية.

وفي البع��د الاجتماع��ي، ذه��ب إلى أنَّ مش��كلات الفق��ر والتهميش 

والأزمات الاقتصادية، كانت لها تأثيرها المفصلي على هذه الحركات. لقد 

رأى في الفكرة المهدوية وس��يلة للتعبير عن تطلعات الطبقات المهمش��ة. 

وفي نظ��ره، غالبً��ا ما ت��ؤدي الح��ركات المهدوية إلى تغي��يرات عميقة في 

المجتم��ع، مثل: إعادة توزيع الموارد أو إعادة تش��كيل البنى الاجتماعية. 

فهي تستغل صدى الفكرة المهدوية في الثقافة الشعبية كوسيلة للتعبير عن 

الأمل في الخلاص والعدالة.

واستخدم )لويس( أمثلةً تاريخيةً مثل: حركة المهدي في السودان بقيادة 

)محم��د أحمد المهدي( في أواخر القرن التاس��ع عشر، لبيان كيف تفاعل 

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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الفكر المهدوي مع الظروف السياسية والاجتماعية الخاصة بكل فترة. 

وباختص��ار، قرأ برنارد )لويس( الأطُروح��ة المهدوية من منظور يجمع 

ب��ين الديناميات السياس��ية والاجتماعية، مع التركيز ع��لى تأثير الحركات 

المهدوية على الهياكل السياسية والاجتماعية للمجتمعات الإسلامية.

ثاَنِيًاا: سِيَاقَاتُ العَقِيدَةِ المهَدَوِيَّةِ

ينكر )لويس( أصالة العقيدة المهدوية في الإسلام، ويبحث عن تبريرها 

من خلال الس��ياقات التاريخية والسياس��ية. وقد رأى أنَّ هذه الفكرة كانت 

تسُ��تخدم في كثير من الأحيان كوس��يلة لتوحيد ودعم الحركات السياسية 

والاجتماعية، خاصةً خلال فترات الاضطراب والأزمات. وفي أحيان أخرى 

كانت تسُ��تخدم لتحقيق أهداف خاصة بالزعماء الدينيين والسياس��يين، أو 

لتبري��ر الث��ورات أو ح��ركات التمرُّد. وق��د كتب يقول: »اجتذبت أش��كال 

التش��يُّع المتطرفة التي لا تقبل التوفيق، الموَالي م��ن الفُرس وغير الفُرس، 

فأدخ��ل هؤلاء فيها الكثير م��ن الأفكار الدينية الجديدة التي اس��تقَُوهَا من 

معتقداتهم المسيحية واليهودية والفارسية الأولى. 

��ا كان تصوّر المهدي )أي المهدي إلى س��واء السّ��بيل(، هو أهم  وربمَّ

ه��ذه الأفكار الدينية الجديدة. وكان المهدي في أول الأمر زعيمًا سياس��يًّا 

فحس��ب، ولكنه سرعان ما أصبح داعية دينيًّا مُنقذًا. ونرى أول مظهر مميز 

له��ذا المذه��ب في ثورة المخت��ار، الذي نظَّم في س��نة 685-687 م ثورةً 
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في الكوفة باس��م محمد بن الحنفية«)1(. وهذا التصور انسحب على رؤيته 

لحركات المقاومة للهيمنة الغربية والمشروع الصهيوني المعاصر. 

يتجاوز تأثير )برنارد لويس( أوساط الباحثين والمؤرخين في الدراسات 

الإس��لامية إلى صانعي السياسات الأمريكية وأصحاب القرار في الولايات 

المتح��دة. وكان )ج��ورج بوش الابن( يستش��يره بخصوص سياس��اته في 

الشرق الأوس��ط، رغ��م أنَّ القرارات ع��ادة ما تأتي من الدول��ة العميقة في 

شكل تقارير استخباراتية موجهة.

انتقل )لويس( في سبعينيات القرن العشرين من لندن، حيث كان يعمل 

في مدرس��ة الدراسات الشرقية والإفريقية إلى جامعة برنستون في الولايات 

المتحدة، ليصبح نجمًا في الأوساط الأكاديمية. كتب قرابة ثلاثين كتاباً في 

القضايا العربية والإسلامية وكان على علاقة قوية مع الساسة »الإسرائيليين« 

مثل )غولدا مائير( و)موشي ديان(. 

بدأت رؤيته الإستراتيجية للإسلام والمنطقة العربية تتشكل مبكراً عندما 

كتب في خاتمة كتابه »العرب في التاريخ«: »يقف الإسلام اليوم في مواجهة 

حضارة غربية تشكل تحديًّا للعديد من قيمه الأساسية، كما أنَّها تمثل إغراءً 

للعديد من أتباعه. وقد أصبحت المقاومة الآن أكثرَ قوة. فلم يعد الإس��لام 

عقيدة إيمانية جديدة متحمس��ة ومطواعة طالعة م��ن قلب الجزيرة العربية 

1 - لويس: برنارد العرب في التاريخ، ص101-100.

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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بل ديانة قديمة، ذات طبيعة مؤسسية حولتها قرون من الاستخدام والتقليد 

إلى أنماط متصلبة من الس��لوك والعقيدة. لك��ن إذا كان المعدن صلبًا فإنَّ 

المطرقة صلبةٌ أيضًا. ومن هنا فإنّ التحدي هذه الأيام هو أكثر جذرية على 

نحو لا يضاهى وأكثر عنفا وانتشارا واتساعَ مدى. ولا يأتي هذا التحدي من 

المهزومين، بل من قبل العالم المنتصر. لقد أدى الأثر الذي أحدثه الغرب 

بسككه الحديدية ومطابعه وطائراته وأفلامه السينمائية ومصانعه وجامعاته 

والمنقِب��ين عن النفط في��ه وعلماء آثاره وبنادقه الآلي��ة وأفكاره إلى تحطيم 

البني��ة التحتي��ة للحياة الاقتصادي��ة إلى الأبد، بحي��ث طالت كل عربي في 

معاش��ه اليومي وأوقات راحته في حياته الخاصة والعامة كذلك، ما جعله 

في حاجة ماس��ة إلى إعادة صياغة أش��كاله وقوالبه الاجتماعية والسياسية 

والثقافية الموروثة.

وس��ط هذه المش��كلات التي تأتي بها عمليات إع��ادة الصياغة، يمكن 

للش��عوب العربية أن تختار بين عدد من المس��ارات قد يخضعون لواحدة 

أو لأخرى من نسخ الحضارة الغربية المتنافسة المعروضة عليهم، جاعلين 

ثقافتهم وهويتهم جزءًا من حضارة أكثر هيمنة واتساعًا، أو أنهم قد يديرون 

ظهوره��م للغرب وكل أعمال��ه متعقبين سراب الع��ودة إلى المثال الديني 

المفقود، ليصلوا، بدلًا من ذلك، إلى طبعةٍ جديدةٍ من الاستبداد تستعير من 

الغرب آليات الاستغلال والقمع، والعدة الكلامية الخاصة بالتعصب وعدم 

التس��امح أو قبول الآخر، أو أنهم قد ينجحون في النهاية. وفي هذه الحالة 
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فإنَّ التخلص من وصاية الغرب هو شرط أساسي في تجديد مجتمعهم من 

الداخل والتعاون مع الغرب، مستفيدين من علمه وإنسانيته، ولا من حيث 

المظهر بل في الجوهر، محققين بذلك توازناً متناغما مع تراثهم«)1(.

لم يعد هناك للعرب طريق يسلكونه سوى الإذعان لغلبة الحضارة الغربية 

والقط��ع مع تراثهم الديني أو تذويبه في ال��كل الحضاري الغربي والإقرار 

بأفول الحضارة الإس��لامية حس��ب )لويس(. وهذا يمثل، بلاشك، طموحًا 

غربيًّ��ا وصهيونيًّا، لأنَّه يس��هل كثيرا تأبي��د التبعية العربي��ة للغرب وتحقيق 

الاطمئن��ان بعدم خروجه عليه ومباشرة بناء الذات العربية والإس��لامية من 

جديد.

غير أنَّ فلس��فة التاريخ تقول شيئاً آخر وهي تؤكد أنَّ لكل حضارة عمر 

ةٍ  مَّه
ُ
ِ أ

معين. وهي مثل الإنسان تنشأ وتشب وتكبر وتترهل وتموت. ف� ﴿لكُِّ

﴾ ]الأعراف: 
َىسْتَىقْدِمُونَى لَى ي ةً وَى اعَى خِرُونَى سَى

ْ
َىسْتَىأ لُهُمْ لَى ي جَى

َى
اءَى أ لٌ فَىإذَِىا جَى جَى

َى
أ

34[ كما يؤك��د القرآن الكريم. والحضارة الغربية ذات العمق المركب بين 

اليهودية المس��يحية والإلحاد ليست اس��تثناءً من ذلك. وكما انتهت غيرها 

من الحضارات لا بد لها أن تنتهي هي الأخرى يومًا.

لم يغ��ير لويس رأيه في كتاباته الكث��يرة اللاحقة، بل اتهم العرب جميعًا 

بأنَّه��م مع��ادون للحداث��ة الغربية ويش��عرون بالغيرة والحس��د للغرب في 

1 -  Bernard lewis  & Buntzie Ellis Churchill: Arab in History, pp. 52 -53.

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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منجزات��ه العلمي��ة والحضارية والرغب��ة المتجذرة في تدم��يره. وفي كتابه 

»الخطأ الذي حصل« )2002( وكتابه »أزمة الإسلام« )2003(، برر سلوك 

الولاي��ات المتحدة تجاه العرب بعداء العرب والمس��لمين للحداثة الغربية 

وعدم قابليتهم للحكم الديمقراطي والأخلاق الديمقراطية.

ولاشك أنَّ هذا الاتهام يس��تبطن موقفًا عنصريًّا يرى عدم قابلية العرب 

للديمقراطية أزلًا وأبدًا بش��كل طبيعي. صحيح أنَّ العرب يعيش��ون تحت 

الاس��تبداد منذ قرون، لكنهم ليسوا وحدهم في ذلك. وفي فترات تاريخية 

مختلف��ة كان هن��اك حكم عادل وحر كما هي تجرب��ة النبي محمد والإمام 

علي صل��وات الله عليهما. وهي فترات تتجاوز بكثير الحكم الديمقراطي 

الغ��ربي القائم على توجيه الرأي الع��ام وخداعه، حيث كانت حرية التعبير 

والاعتق��اد مكفول��ة والعدالة قيمة أساس��ية. والإس��لام يتضمن في جوهره 

آلي��ات حكم عادل وح��ر يحَُرم الظلم والإكراه ويعط��ي كل ذي حق حقه. 

ولعل المشكلة أنَّ العرب، مثل سائر الشعوب، لم يرتقوا ثقافيًّا ومعرفيًّا إلى 

مستوى أن يحكمهم رجل عادل وحكيم وحر. 

يعاني العرب الحكم الاس��تبدادي منذ قرون، لك��نَّ ذلك لا يعني أنَّهم 

لا يس��تطيعون تقبل الحك��م العادل والحر، فالغرب نفس��ه قبْ��ل أن يطبق 

ديمقراطي��ة، يتفق كثير م��ن الباحث��ين والمفكرين أنها ديمقراطية ش��كلية 

تخفي نقيضها بما أنَّ طبقة الرأسماليين الكبار هي التي تسيطر على الحكم 

في��ما يعرف بنفوذ الدولة العميقة، كان يخضع بدوره لحكم اس��تبدادي فج 
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لعله أكثر فظاعة بكثير من الاس��تبداد العربي. فالديكتاتوريات التي ظهرت 

في الغرب أس��وأ بكثير من أية ديكتاتوريات أخرى. وهي التي تس��ببت في 

الحروب الاس��تعمارية والح��روب الأهلية في أوروبا وأمري��كا وهي التي 

قتلت في الحربين العالميتين أكثر من مئة مليون ش��خص. وعندما يضرب 

مثل في الحكم الديكتاتوري فإن أس��ماء مثل (نيرون) و(هتلر) و(ستالين) 

أول ما يطفو إلى السطح..

تس��اءل )لويس( الذي يطلق عليه أصدقاؤه »بطريرك الإس��لام« بسبب 

اهتمامه به: لماذا يكرهوننا؟ وهو الس��ؤال الذي كرره )جورج بوش الابن(. 

وأجاب ب��أنَّ التاريخ العربي اس��تبدادي معادٍ للديمقراطي��ة، وهم ينظرون 

للغرب الذي يكرهونه بطريقة مختلفة. 

وفي مذكرات��ه التي أصدرها س��نة 2012 تحت عن��وان »تأملات مؤرخ 

متخصص في الشرق الأوسط«، يؤكد على هذه النظرة للعرب المعاصرين. 

ففي رأي��ه يختلف النظام الس��ياسي والقيمي للع��رب اختلافاً واضحًا عن 

نظيره في الغرب. ومن ثمَّ فإنَّ فرض الديمقراطية عليهم سيكون كارثيًّا. 

والحقيق��ة أنَّ م��ا يفعل��ه الغ��رب لي��س ن��شر الديمقراطية، ب��ل فرض 

ديكتاتوري��ات وإفش��ال أي توجه لحك��م ديمقراط��ي. فالديمقراطية تعني 

مجيء »إس��لاميين« وهو شيء لا تريده أمريكا ولا »إسرائيل«. وهذا الأمر 

بدا واضحً��ا في تونس ومصر بعد 2011. والخ��وف ليس من معارضتهم 

السياس��ية للغرب، فه��م في الحقيقة لا يعادونه، بل م��ن توجهاتهم الدينية 

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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التي لا يريد الغرب أن تتوسع داخل المجتمعات.

كان )لويس( في شبابه عميلًا للمخابرات البريطانية ثمَّ ارتبط بعد ذلك 

بالسياس��يين الغربيين الذي��ن لا يخفون توجهاته��م الصهيونية وأجنداتهم 

في خدمة المشروع »الإسرائيلي« التوس��عي في المنطقة العربية. ولاش��ك 

في تأثير ذلك ع��لى تفكيره فضلًا عن كونه يهوديًّا مؤمنًا بالصهيونية. وهذا 

متوقع بسبب العلاقة الجدلية بين السياسيين الغربيين و«الإسرائيليين«. 

ثاَلِثًاا: التَّصوِيبُ عَلَ الِإسخَاتوُلُوجيَا الِإسلَمِيَّة

يص��وب )برن��ارد لويس( ع��لى الإس��لام في رؤيته التي تعك��س موقفًا 

اس��تشراقيًّا نمطيًّا، ولا ينفي عنه صفات التطرف والإرهاب والكراهية تجاه 

الآخر. وهو يتحدث عن »جذور الس��خط الإس��لامي« داخل الإسلام ذاته 

وليس في أفكار الذين ادَّعوا الانتس��اب إليه وممارس��اتهم، فيقول: »وعلى 

ش��اكلة غيره م��ن الأديان، فقد عرف الإس��لام فترات، نضَج��ت فيها روح 

الكراهية والعنف في أتباعه، ومن سوء حظنا فإنَّ جزءًا من العالم الإسلامي 

-لي��س كله بل ولا يش��كل الأغلبي��ة- لا يزال يرزح تحت وط��أة الميراث، 

وغالبية هذه الكراهية والعنف، وليس كلها، موجهة ضدنا في الغرب«)1(.

1 - برنارد لويس وإدوارد س��عيد: الإس��لام الأصولي في وس��ائل الإع��لام الغربية من 
وجهة نظر أمريكية، ص11-10.
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ويضي��ف في المقالة نفس��ها: »يجب أن يكون واضحً��ا الآن أننا نواجه 

تيارًا وحركة يتجاوزان بكثير مستوى القضايا والسياسات والحكومات التي 

تلاحقهما. إنَّ هذا ليس ش��يئاً أقل من صراع الحضارات. إنَّه رد فعل، ربما 

غير عق��لاني، لكنَّه تاريخ��ي لمنافس قديم موجه ضد الم��يراث اليهودي 

المسيحي، وضد حاضرنا الراهن، وضد امتدادهما العالمي«)1(.

وهذا يعني أنَّ )لويس( يحُمّل الإس��لام وجزءًا من المس��لمين مسؤولية 

م��ا يح��دث في المنطق��ة العربية من حروب وفتن. فهو ينس��ب للإس��لام 

روحًا عدائيةً س��ببت الصِدامات الطائفية والعشائرية، والحروب الأمريكية 

و«الإسرائيلية«. 

و)لويس( يثبت بذلك أنَّ صراع الغرب مع العرب خاصة يتحرك بدوافع 

دينية. لكنَّه لا يعترف بأنَّ الصراعات الطائفية هو من يقف وراءها من خلال 

صناعة الح��ركات الإرهابية المتطرفة، وتمويلها ورعايته��ا. وهذا يعني أنَّ 

الولايات المتحدة بش��كل خاص هي من تثير الفتن وتخترع مبررات ش��ن 

الحروب وتحاول تصوير ذلك على أنَّه صراع حضاري بين الشرق والغرب 

وأنَّ الإسلام هو الذي يثير كل تلك الكراهية تجاه الآخر.

س��اهم )برن��ارد لويس( في قولب��ة المنظومة الإس��لامية في إطار رؤية 

1 - برنارد لويس وإدوارد س��عيد: الإس��لام الأصولي في وس��ائل الإع��لام الغربية من 
وجهة نظر أمريكية، ص30.

انِي الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ



رُهَابُ الَمهدَوِيَّةِ فِي الِاستِشرَاقِ الُمعَاصِرِ 116

الاستشراق الجديد وشمل ذلك المسألة المهدوية، معتبراً إيَّاها موضوعًا 

سياس��يًّا وتخريبيًّ��ا بطبيعت��ه. فق��د ق��ال إنَّ المعتق��دات المهدوية كانت 

تاريخيًا حافزاً للتمرد في العالم الإس��لامي. وأعماله تشير إلى أنَّ الإيمان 

بش��خصيات مثل المهدي يمكن استغلاله سياس��يًّا. وهذا الأمر رغم أنه 

صحي��ح في بعض الحالات، لكنه قد يكرس النظرة الاختزالية لعلم نهاية 

العالم.

أثَّ��رت أفكار )لويس( بش��كلٍ كبيرٍ على السياس��ة الخارجية الأمريكية، 

وخاصةً أثناء إدارة )بوش(. وربما ساهم تأكيده على فهم الإسلام السياسي 

من خلال عدس��ة اس��تشراقية في سوء تفس��ير الغرب لمفاهيم نهاية العالم 

الإس��لامية. ويمك��ن رؤية ه��ذا التأث��ير في كيفي��ة نظر صناع السياس��ات 

الغربي��ين إلى معتقدات المهدوية فيما يتعلق بدول مثل إيران، حيث تلعب 

الإسخاتولوجيا الشيعية دورًا في الخطاب العام والسياسي.

يختل��ف التأط��ير الإس��لامي للقضي��ة المهدوي��ة ع��ن تأط��ير )برنارد 

لوي��س(. فهي في القرآن، مس��ألة اس��خاتولوجية محورية تحمل البش��ارة 

بالأمل والعدالة. وهذه المفاهيم ليس��ت سياس��ية بطبيعتها ولا هي مرتبطة 

بالاضطراب��ات السياس��ية والاجتماعية، ولكنها تعالي��م دينية ملهمة تحرك 

نح��و الإصلاح وتدعو للتوافق مع التوجيه الإله��ي. وتركيز )برنارد لويس( 

على الجوانب السياس��ية للمهدية يغُفل هذه السياقات اللاهوتية والروحية 

الأوسع.
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ناق��ش )لوي��س( الإس��خاتولوجيا الإس��لامية، بم��ا في ذل��ك العقيدة 

المهدوية، من خلال إطار تحليلي استشراقي مادي. وركز على كيفية تقاطع 

معتقدات المهدية مع الحركات السياس��ية. وهذا ما جعل تفسيره محاصًرا 

بالصور النمطية التي تخت��زل الموضوعات ذات الأبعاد المركبة. فأي فهم 

متوازن للمس��ألة المهدوية، يحتاج إلى التعامل مع المصادر والمنظورات 

الإسلامية بشكل مباشر، خارج عدسة الدراسات الاستشراقية.

   المبَحَثُ الثَّالِثُ:
أطُرُوحَةُ )صمويل  هنتنغتون(

كت��ب )صمويل هنتنغتون( )1927-2008( ع��ام 1993 مقالة حولها 

إلى كت��اب بعن��وان »صراع الحض��ارات وإعادة صياغة النظ��ام العالمي«، 

ق��ال فيه��ا إن الصراعات التي س��تندلع بع��د الحرب الباردة س��وف تكون 

مدفوعة في المقام الأول بالاختلافات الثقافية والدينية وليس بالاختلافات 

الأيديولوجي��ة أو الاقتصادية. وحدد الإس��لام باعتب��اره أحد »الحضارات« 

الرئيسية التي قد تتصادم مع الغرب بسبب الاختلافات الجوهرية في القيم 

والحكم ووجهات النظر. 

وقد مرت الآن أكثر من ثلاث��ة عقود على أطروحة »صراع الحضارات« 

من��ذ ظهوره��ا. لكنها تبرهن الي��وم أنَّ الغرب يحرك قواه م��ن أجل تحقيق 

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ



رُهَابُ الَمهدَوِيَّةِ فِي الِاستِشرَاقِ الُمعَاصِرِ 118

مضامينه��ا التي ركزت على الإس��لام والمس��لمين باعتب��اره العدو الجديد 

للغرب والتحدي الأكبر الذي تجب مواجهته.

اَع الحَضَارِيّ : قِيمَةُ أطُرُوحَةِ الصِّر أوََّلاًا

مثلت هذه الأطُروحة »مانيفس��تو« سياسيًّا أمريكيًّا لرسم شكل الحرب 

في الس��نوات التالية لظهوره��ا. فقد باشرت الولاي��ات المتحدة بعد ذلك 

ش��ن حروب متتالية على مناطق متعددة في العالم لكنها تركزت في منطقة 

الشرق الإس��لامي مثل: أفغانستان والعراق وسوريا ولبنان على نحو خاص 

بش��كل مباشر أو من خلال أدواتها. وهذا مثال واضح على تواطؤ المعرفة 

والس��لطة في الاس��تشراق الجديد، تمامً��ا كما كان الأمر في الاس��تشراق 

التقليدي. جاءت الأطُروحة المتناسبة كليًّا مع توجهات الولايات المتحدة 

الأمريكي��ة والقوى المهمينة داخلها، في س��ياق تغي��ير بوصلة الغرب، من 

التركيز على الس��وفيات والكتلة الاشتراكية باعتبارهم العدو المباشر طوال 

العقود التي تلت الحرب العالمية الثانية، إلى التركيز على العالم الإسلامي 

باعتباره العدو التقليدي والذي يجب خنقه ومنعه من أية محاولة للنهوض 

والانطلاق سياسيًّا وعسكريًّا. 

وهو م��ن ناحية أخ��رى، محاولة لتأط��ير الديناميات الثقافي��ة والدينية 

بين الإس��لام والغرب، كما هي عقي��دة المهدوية. فهي تمثل وداعًا تنظيريًّا 

لمرحل��ة طويلة سُ��ميت بالحرب الباردة من أج��ل الدخول في حروب من 
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نوع آخر باطنها ثقافي واقتصادي وظاهرها س��ياسي وعس��كري، مسرحها 

العالم العربي بشكل خاص والعالم الإسلامي بشكل عام.

كان��ت أطُروح��ة )هنتنغتون( ردًّا مب��اشًرا على فكرة تلميذه )فرانس��يس 

فوكويام��ا( )1952-؟( حول »نهاية التاريخ والإنس��ان الأخير«. فقد طرح 

)فوكويام��ا( في كتاب��ه فكرة عولم��ة الديمقراطية الليبرالية لتصبح الش��كل 

الغالب في أنظمة حكم العالم، بعد أن أنهى سقوط الاتحاد السوفياتي فترة 

الح��رب الباردة، اعتبر )هنتغتون( أطُروح��ة )فوكوياما( قاصرة، وجادل بأنَّ 

صراع��ات ما بعد الحرب الباردة لن تكون بين ال��دول القومية واختلافاتها 

السياس��ية والاقتصادية، بل س��تكون الاختلافات الثقافية المحرك الرئيسي 

للنزاعات بين البشر في السنين القادمة)1(.

وإذا كان الصراع الغربي مع الكتلة الاش��تراكية محكومًا بالأيديولوجيا، 

ف��إنَّ المرحل��ة القادمة س��تحكمها الصراع��ات الثقافي��ة والحضارية. ذكر 

)هنتنغتون( الحضارة الإس��لامية من بين حضارات أخرى مرش��حة لتكون 

الطرف الآخ��ر للصراع، لكنَّه ركز على الإس��لام باعتب��اره الخصم الجديد 

والجِ��دّي للحض��ارة الغربي��ة وق��ال بأنَّ »ح��دوده دموية وكذل��ك مناطقه 

الداخلية«)2(، مش��يًرا إلى صراعات المس��لمين مع أتباع الديانات الأخرى 

1 - صمويل هنتنغتون: صراع الحضارات، ص42.
2 - Samuel P. Huntington: »Clash of Civilization«, Foreign Affairs )1993(. 

See: http://www.hks.harvard.edu/fs/pnorris/Acrobat/Huntington_Clash.pdf 

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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مث��ل الصراعات في الهند وباكس��تان والس��ودان، وتناول مش��اكل الهجرة 

في أوروبا وتنام��ي العنصرية ض��د المهاجرين من ش��مال أفريقيا وتركيا، 

ومشاكل المس��لمين التركمان في الصين، وصراعات المسلمين الآذريين 

مع الأرمن، ولكنه حدد الصراع بأنَّه بين »العالم المسيحي« بقيمه العلمانية 

من جهة، و«العالم الإسلامي« من جهة أخرى)1(.

ثاَنِيًاا: مِصدَاقِيَّةُ أطُرُوحَةِ صَِاع الحَضَارَاتِ

في شهر سبتمر عام 2013، بمناسبة الذكرى العشرين لنشر )هنتنغتون( 

مقالت��ه، ظه��ر كتاب بعن��وان »صراع الحض��ارات بعد عشري��ن عامًا: فيمَ 

أصابت مقالة صمويل هنتنغتون ’صراع الحضارات’ وكيف أخطأت وكيف 

تبدو بعد عقدين من الزمن؟«. وفي الكتاب إقرار بأنَّ المقالة التي هوجمت 

عن��د صدورها تب��ين صحتها بع��د هج��وم 11 س��بتمبر 2001 واعتبُرتَ 

مثالًا للتحلي��ل التنبؤي للديناميات التي اس��تخدمتها حملة »الحرب على 

الإرهاب« الأمريكية، كانت صائبة.

رف��ض )هنتنغتون( نظرية )فرانس��يس فوكوياما( ح��ول »نهاية التاريخ« 

الت��ي اعت��برت أنَّ الديمقراطي��ة الليبرالي��ة س��تصبح الش��كل الغالب على 

الأنظم��ة حول العالم بع��د نهاية الحرب الباردة. واعت��بر أنَّ الدول القومية 

1 -  صمويل هنتنغتون: صراع الحضارات، ص44.
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والاختلافات السياسية والأيديولوجية لن تكون هي محرك الصراعات بعد 

الحرب الباردة، بل ستترك المجال للاختلافات الثقافيَّة والحضاريَّة.

جادل )هنتنغتون( في أنَّ التصدعات الثقافية العميقة هي التي س��تكون 

ب��ؤرة الصراعات القادم��ة  فالخصائص الثقافية لا يمكن تغييرها -حس��ب 

رأيه- بينما يمكن تغيير الانتماءات الأيديولوجية إذ يمكن لشيوعي مثلًا أن 

يصبح ليبراليا، ولكن لا يمكن لعربي أن يصبح روسيًّا.  

اعتم��د )هنتنغتون( بش��كل كبير على برن��ارد لويس. وق��ام بوضع كيانين 

ضخم��ين، هما الإس��لام والغرب، في مواجهة بعضهما بعضًا. وانتقُِد بس��بب 

تجاهل��ه حقيقة أنَّ الغرب ليس كتلةً واح��دةً وقد مرت أوروبا بحروب داخلية 

كث��يرة. والإصرار على اعتبار الغرب كتلة واحدة كان يعني ش��ن حملة تطهير 

ض��د الكيانات الصغيرة لصالح كي��ان واحد.  لكن الغرب المس��يحي اليوم، 

بما فيه الولايات المتحدة الأمريكية، لا يحكم نفس��ه وهو يكاد يكون خاضعًا 

بش��كلٍ كامل للحركة الصهيونية العالمية، بسبب قوتها المالية وسطوتها على 

الطبقة السياس��ية، بحيث يح��رم نقدها أو التش��كيك في أي من مزاعمها مثل 

»الهولوكوس��ت«. وهذا يعني أنَّ الغرب مطال��ب بالاصطفاف وراء الولايات 

المتحدة التي تعتبر القاعدة العس��كرية والاقتصادية والعس��كرية الأكبر لهذه 

الحركة. وهذا هو معنى تأكيد الرؤساء الأمريكيين بشكل متكرر بأنَّهم صهاينة.

لاش��ك أنَّ المس��لمين مِلل متناح��رة والصراعات الطائفي��ة فيما بينهم 

لا ت��كاد تتوق��ف. وداخ��ل الطوائ��ف والمذاه��ب ذاتها هن��اك علمانيون 

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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وإس��لاميون، وس��لفيون وحداثيون، وليبراليون ومحافظ��ون، وغير ذلك. 

وه��ذا يعن��ي أنَّه كان يتحدث ع��ن ضرورة توحد الغرب في وجه الإس��لام 

الذي يتجه نحو الوحدة من خلال الانتقال المتوقع إلى المرحلة المهدوية. 

فرغم أنَّ )هنتنغتون( لم يذكر الإمام المهدي بش��كل صريح، إلا أنَّ ما كتبه 

ليس معزولًا عن مخططات الدولة العميقة التي روجت للكتاب على نحو 

واس��ع. ويبدو أنَّ الغرب يتوقع المرور بمرحل��ة عنيفة من الصراعات قبل 

أن يصل إلى المرحل��ة التي نظر لها )فوكوياما( حول »نهاية التاريخ« وهي 

مرحلة سؤدد الليبرالية في العالم كله كما يزعم.

ثاَلِثًاا: نقَدُ أطُرُوحَةِ صَِاع الحَضَارَاتِ

وصف الكاتب الفرنسي )أوليفيي��ه روي( )1949-؟( أطروحة هنتنغتون 

بالتبس��يط والاختزال حيث أنَّه لا وجود في الواقع لتكتل »جيوإس��تراتيجي 

إسلامي«، مستدلًا بأنَّ معظم النزاعات في الشرق الأوسط هي بين مسلمين. 

ومشيراً إلى الفروقات بين »الجماعات السلفية« التي تحمل يوتوبيا أممية مثل 

»تنظيم القاعدة« وبقية »الحركات الإس��لامية« التي تحمل مشاريع محدودة 

إقليمياً وقوميًّا مثل حزب الله في لبنان وحركة حماس في فلسطين)1(. 

1 -  ل��ؤي المدهون، عرض لكتاب الباحث الفرنسي أوليفر روي »الحرب الخاطئة«، 
ترجمة رائد الباش، موقع قنطرة، 2009. 



123

وانتقد )نعوم تشومس��كي( )1928-؟( بدوره فك��رة هنتنغتون وقال إنه 

تجاهل مصدر الأيديولوجيا الس��لفية، الت��ي لا توجد معها صراعات، لأنَّ 

الغ��رب هو من صنعها وحولها من جماعات هامش��ية إلى حركات متطرفة 

ومؤث��رة في ال��دول ذات الأغلبية المس��لمة. إذ لا مش��كلة لدى واش��نطن 

في التط��رف والأصولي��ة م��ادام النفط يتدف��ق إليها من الدول��ة التي تمول 

الأيديولوجيا الوهابية نفسها)1(. 

جعل هنتنغتون الإس��لام ع��دوًّا جديدًا للغرب. وه��ذا لا يمكن إنكاره 

من خلال ما جرى خلال العق��ود الماضية في المنطقة العربية ومن خلال 

تصريحات مس��ؤولين أمريكيين مثل وزي��رة الخارجية الس��ابقة غونداليزا 

رايس حول الفوضى الخلاقة واتهام الرئيس الأمريكي دونالد ترامب سلفة 

باراك أوباما بصناعة “تنظيم الدولة” المعروف اختصارا ب� “داعش”. فالعدو 

الجديد والمباشر للغرب هو الإس��لام، أما الوسائل المستخدمة لمحاربته 

فعديدة ومتنوعة ومنه��ا صناعة حركات تكفيرية وإرهابية لتكون وكيلة عنه 

في أداء بعض المهمات. لا توجد لدى واشنطن مشكلة في التطرف، طالما 

أن النف��ط يتدفق إليها، فهي التي أحيته ونشرته. فضلًا عن أنَّ الأنظمة التي 

تموله في المنطقة حليفة لها. 

لم يناقش )هنتنغتون( مس��ألة المهدوية بش��كل مباشر في أعماله، لكن 

1 -  Noam Chomsky: Jean Drèze;  Democracy and Power, p91.

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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تصويره للإس��لام باعتباره »تحدياً« للحضارة الغربي��ة يحيل بالضرورة إلى 

المهدوي��ة باعتبارها حركة مفصلية في علم نهاي��ة العالم، وبما هي المعُبرِّ 

الحقيقي عن مفاهيم الإس��لام في س��ياق الصراع النه��ائي بين رموز الخير 

ورموز الشر.

وم��ن الناحية الدينية، ترتب��ط المهدوية بظهور الإم��ام المنقذ في نهاية 

الزم��ان. والح��ركات السياس��ية والاجتماعية الت��ي تقاوم النف��وذ الغربي، 

تتح��دث عن ذل��ك في كثير من الأحيان. وهذا ما جع��ل )هنتنغتون( يعتبر 

الإس��لام »حضارة متضاربة«. فهو لا يتمكن من فهمه انطلاقاً من نصوصه 

ا من خلال التنوعات المذهبي��ة والتقاطعات الحركية التي  التأسيس��ية وإنمَّ

تنسب نفسها إليه.

نظر هنتنغتون للمهدوية باعتبارها رمزاً للمقاومة التاريخية والتي حاول 

كث��يرون الانخراط فيها لجَم��عِ الناس من حولهم في مواجهة الاس��تعمار 

والتدخلات الأجنبية. وهو يفسر هذه الحركات السياس��ية باعتبارها مظاهر 

»للتحدي الإسلامي« الأوسع الذي نظرّ له.

والإط��ار الذي تبناه )هنتنغتون(، وكان يرى في الإس��لام والغرب قوتين 

متعارضتين بشكل أساسي، قد يسيء تمثيل الجوهر الروحي والإصلاحي 

لدور الإمام لمهدي في علم نهاية الزمان أو الاسخاتولوجيا الإسلامية، كما 

بات يعرف، ويركز بدلًا من ذلك على إمكاناته في الصراع الجيوسياسي.

اعت��برت أطُروح��ة )هنتنغتون( المس��لمين وج��ودًا حضاريًّا متجانسً��ا 
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وتجاهلت التنوع في داخلهم، بما في ذلك تنوع تفس��يراتهم لش��خصيات 

مركزي��ةٍ مثل الإمام المهدي عليه الس��لام. وهي تركز على الصراع بدلًا من 

التع��اون بين الحضارات ما يقلص المعتقدات الإس��خاتولوجية إلى مجرد 

أدوات سياس��ية، ويهمش أبعادها اللاهوتية والروحية. ويبدو أنَّ هنتنغتون 

لم يكن بصدد الدخول في التقاطعات المذهبية والسياس��ية بين المسلمين 

بقدر ما كان يريد تناول الجوهر الإس��لامي في أحد أهم معتقداته المتعلقة 

بنهاية الزمان.

 يتواف��ق تأطير )هنتنغتون( مع وجهات نظر الاس��تشراق الجديد، حيث 

ينُظَ��ر إلى المعتق��دات الإس��لامية، بم��ا في ذلك تل��ك المتعلق��ة بالإمام 

المهدي، على أنها غير متوافقة مع فكر الحداثة أو المعايير الغربية، س��واء 

كان��ت دينية أو إيديولوجية، مما يحيل إلى اس��تمرار الص��ور النمطية التي 

صنعها الاس��تشراق القديم عن الإس��لام. وهو يهمل حقيقة أنَّ الحداثة لا 

تمثل الكمال، وهي ترفع ش��عارات لقيم نوعية، بينما تقدم في الواقع شيئا 

مختلفا يخاطب الغرائز ويهمش العقول.

لي��س الإمام المهدي كما يصوره الاس��تشراق الجديد ش��خصية عنيقة 

ومحاربة، في مقابل ش��خصية المش��يح أو م��ا يطرحه الع��الم الغربي من 

شعارات حول الأمن والسلام والديمقراطية. فنحن لا نرى سلامًا في أغلب 

المناطق التي يس��جل فيها الغرب حضورًا. وه��ذا يعني أنَّ الإمام المهدي 

خارج عدس��ة )هنتنغتون( هو رجل الس��لام والعدالة كما تصفه النصوص 

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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الإس��لامية. والحرب التي س��يخوضها -في بداية ظهوره، وتؤكد النصوص 

الإسلامية أنها ستكون سريعة وخاطفة- مجرد وسيلة لتحقيق ذلك. 

لكنَّ ولادة هذا »الدين الجديد«)1( تحتاج إضافةً إلى فش��ل المنظومات 

الحاكمة وإلى وجود الكتلة المؤيدة التي تحمل على عاتقها مهمة التغيير. 

وهنا تأتي الأطُروحة المهدوية التي يبشر بها الإسلام لتحقق ذلك. 

لقد طرح (فوكوياما) فكرة نهاية التاريخ التي تحيل إلى انتصار الليبرالية 

وتعميمها في العالم بعد س��قوط الش��يوعية. لكنَّ الليبرالية حكمت طوال 

أك��ثر من ثلاثة ق��رون، ولم تحقق للإنس��انية أهدافه��ا في العدالة والحرية 

والس��لام والرخاء، حيث أنَّ الجزء الأكبر من الثروة العالمية تحتكرها أقلية 

قليل��ة والعلم مغش��وش والمرض يتوس��ع والأزمة الأخلاقية غير مس��بوقة 

والحروب تفُرخ بعضها بعضًا دون توقف. وهي اليوم تواجه خطر الانهيار 

الشامل.

أكد القرآن أنَّه الرسالة الخاتمة المنقذة للإنسانية، وقال إن الله أراد خلال 

كل الق��رون التي مرت أن يعطي الفرص��ة للمنظومات الأخرى كي تحكم 

1 -  تص��ف الروايات الإس��لامية المنظوم��ة الجديدة التي يأتي الإم��ام المهدي عليه 
الس��لام ب�«الدين الجديد« و«الأمر الجديد« و«الكتاب الجديد«. والحقيقة سيراه الناس 
كذلك بينما هو شيء لا يختلف عن النس��خة الأصلية للإس��لام والتي غيبتها التلاعبات 
والرؤى والاجتهادات والمذاهب المختلفة. عن  الباقر عليه الس��لام: »يقوم القائم بأمر 

جديد، وكتاب جديد، وقضاء جديد، على العرب شديد«. النعماني: الغيبة، 236.
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وتبرهن على فش��لها، وبتعبير الإمام علي: »يا بنُ��ي إنَّ للقوم مدة يبلغونها، 

وإنَّ ه��ذه راية لا ينشرها بعدي إلا القائم صلوات الله عليه« وقد قال ذلك 

للحس��ن: »لما كان يوم صفين سألوه نشر الراية فأبى عليهم فتحملوا عليه 

بالحسن والحسين عليهما السلام وعمار بن ياسر«)1(.

وه��ذا ما أك��ده الإمام الصادق في نص آخر حيث ق��ال: »ما يكون هذا 

الأم��ر حتى لا يبق��ى صنف من الن��اس إلا وقد وُلوا ع��لى الناس حتى لا 

يق��ول قائل: إنَّا لو وُلينا لعدلن��ا، ثم يقوم القائم بالح��ق والعدل«)2(. وهذا 

الحكم القائم على تعاليم الإسلام ومنظوماته السياسية والثقافية والأخلاقية 

والاقتصادية والتشريعية هو وحده الذي تؤكد النصوص أنه سيحقق العدل 

والس��لام والرخ��اء. تحتاج الإنس��انية ش��يئين لتتحرك في طريق مس��تقيم؛ 

الأول، ه��و النظري��ة الصالحة والثاني، هو القيادة الراش��دة، وهذا شيء لا 

وجود له خارج الإسلام.

يحتاج ط��رد المحتلين في المنطق��ة العربية والإس��لامية مقاومة قوية، 

ومن دون ذلك لا يتحق الس��لام ولا العدال��ة ولا الرخاء. والإمام المهدي 

هو ش��خصية التحرير والتجديد والعدالة والمساواة، وهو محور الأمل في 

التدخل الإلهي في عالم مشوه بالقمع والظلم. وهو القادر على فعل ذلك. 

1 -  النعماني: الغيبة، ص317.

2 -  النعماني: الغيبة، ص280.

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ



رُهَابُ الَمهدَوِيَّةِ فِي الِاستِشرَاقِ الُمعَاصِرِ 128

وقد بشر الإم��ام علي بذلك عندما قال لعباية الأس��دي: »لأخرجن اليهود 

والنصارى من كل كور العرب ولأسوقن العرب بعصاي هذه، قال )عباية(: 

قل��ت له: يا أمير المؤمن��ين كأنك تخبر أنك تحيى بع��د ما تموت؟ فقال: 

هيهات يا عباية ذهبت في غير مذهب يفعله رجل مني«)1(. 

لا تتعل��ق المهدوية بطبيعتها بمقاومة الاحتلال والتوقف عند ذلك، بل 

إنها تتج��اوزه إلى طموح عالمي للعدالة يتجاوز الانقس��امات الحضارية. 

والمهدوي��ة لا ترمز -على النقيض من رؤية )هنتنغتون(- إلى الصراع المرير 

والطويل، فالنصوص الإسلامية تؤكد أنَّ حروبه وانتصاراته ستكون سريعة 

ولن تس��تمر س��وى عدة أش��هر. ينجح خلالها في إنهاء النفوذ الغربي -لو 

قدّرن��ا أننا نعايش تلك المرحلة- وإخ��راج المحتلين من اليهود والنصارى 

كما تس��ميهم الرواية الس��ابقة، وهو ما قد يكون إشارة إلى تفكيك الوجود 

الصهي��وني وتوحيد العرب والمس��لمين ضم��ن إطار س��ياسي واحد، ثم 

الانتق��ال إلى مرحلة بناء الإنس��ان علميًّا وإيمانيًّا وأخلاقيًّ��ا بعد أن دمرت 

ذل��ك فيه الحضارة الغربية من خلال ن��شر أيديولوجيات المادية والإلحاد 

وممارس��ات الاضطهاد والقمع وتحريك أجندات التجهيل والغواية. تمثل 

المهدوي��ة جسًرا إلى العدالة الإلهية والس��لام، وهو م��ا يتناقض مع تأكيد 

)هنتنغتون( على الصراعات الحتمية والطويلة.

1 -  المجلسي: بحار الأنوار، ج53، ص60.
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ليست المهدوية رمزاً للصراع الدائم بين الحضارات، بل إنَّه على الأصح 

رمز للتغيير الجذري والش��امل والخاط��ف. وكما أنَّه ينجح في نقل العرب 

والمس��لمين من حالة مدم��رة من التقاتل والتناحر والهب��وط والتيه، ينجح 

أيضًا في انتش��ال العالم الغربي وبقية العوالم الأخرى من الوثنية والإلحاد 

والمادي��ة والظل��م والفق��ر والبؤس والتصح��ر الروح��ي والأخلاقي. فقد 

وعدت النصوص الإس��لامية في القرآن والس��نة المؤمنين بالنصر واستلام 

الأرض وحكمه��ا تحت قيادة الإمام المه��دي الذي ادخرته الإرادة الإلهية 

لتلك الأيام.

وبش��كل عام، يتف��ق (برنارد لوي��س) و(صمويل هنتنغت��ون) في اعتبار 

الإسلام العدو الجديد القديم للغرب. ومن الضروري التركيز على مواجهته 

بكل الوسائل المتاحة، حيث لا وجود للمحرمات في الثقافة الغربية. وهما 

يفهمان أنَّ التحدي المس��تقبلي الأكبر للغرب والحركة الصهيونية سيكون 

في ظهور الش��خصية المهدوي��ة المنتظ��رة والقادرة ع��لى مواجهة الغرب 

وهزيمته. 

ولأجل ذلك، تم الاش��تغال على هذه العقيدة في مستويين: الأول؛ هو 

التش��كيك في وجود الإمام المهدي بل وإنكار ذلك بشكل مباشر واعتباره 

مجرد خرافة وأس��طورة، مما يجعل الوعي النخبوي خجولا من معتقدات 

مجتمعه، ويحركه تبعًا لذلك في خط الترويج لأفكار الاستشراق، وهذا مهم 

لتقليل عدد أنصار الحرك��ة المهدوية عندما يحين وقت ظهورها. والثانية؛ 

الِثُ الِثُ - الَمبحَثُ الثَّ الفَصْلُ الثَّ
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اعتبار المهدوية فكرة خيالية اس��تخدمتها الحركات الدينية من أجل جذب 

الناس وجمعهم حولها، فهي أداة تجييش وليس��ت حقيقة دينية. وقد تبين 

أنَّ العقيدة المهدوية جزء أصيل من معتقدات الإسلام وأنها تمثل الأمل في 

النصر والعدالة والسلام التي وعد بها المؤمنون في نهاية الزمان. وما يقوله 

المستشرقون والذين يتفقون معهم في ذلك لن يغير في خط المستقبل ولا 

في الحقائق التاريخية شيئاً.
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خاتمة

لم يك��ن التش��يع ومعتقدات��ه الخاص��ة بالإمام��ة والمهدوي��ة غائبا في 

الدراس��ات الاس��تشراقية التقليدية والجديدة. وهو شيء يجد مبرره معرفيًّا 

وأيديولوجيًّا وسياس��يًّا في الإس��تراتيجيات الغربية المتغيرة في تعاملها مع 

العالم الإسلامي. 

وإذا كان الاستشراق التقليدي يهتم بدراسة الإسلام والتراث المرتبط به، 

فإنَّ الاس��تشراق الجديد يمثل امتدادًا طبيعيًّا له رغم اختلافه عنه في أدواته 

التحليلي��ة التي تجمع ب��ين العلوم الاجتماعي��ة والأنثروبولوجيا والتاريخ، 

��ك بها الاستشراقي  بعد أن تخلى عن المناهج الفيلولوجية التي طالما تمسَّ

التقليدي. 

ركّ��ز الاس��تشراق التقليدي على الجوان��ب المعرفية للتش��يُّع من أجل 

اس��تخدامها في التعام��ل م��ع الش��عوب العربي��ة والمس��لمة. بين��ما ركز 

الاس��تشراق الجديد على الأبعاد السياس��ية والاجتماعي��ة ليؤكد أنَّ قضايا 

التش��يُّع المرتبطة بعلم نهاية الزمان مثل قضية الإمام المهدي ليست مجرد 

فك��رة دينية غيبية، بل إنَّها تحم��ل أبعادًا اجتماعية وسياس��ية ومن خلالها 

تتم دراس��ة دور العقيدة المهدوية في صياغ��ة الهوية الجماعية والمواقف 

السياسية، خاصة في المجتمعات التي تعاني من الظلم أو الاحتلال.

خاتمة
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وكما فعل الاس��تشراق التقليدي، يقارن المستشرقون الجدد بين عقيدة 

المهدي في التش��يُّع وبين أفكار مشابهة في ديانات وثقافات أخرى. فيُنظر 

إلى فك��رة »المخلّ��ص« على أنه��ا ظاهرة كوني��ة تعكس حاجات إنس��انية 

عميقة للخلاص والعدل، وليست خاصة بالإسلام وحده. وهم يزعمون أنَّ 

الأطُروحة المهدوية ليس��ت أصيلة في الإس��لام بل إنَّها واردة من فضاءات 

دينية أخرى. وما لم يقله الاستشراقي هو أنَّ المهدوية بشارة نبوية نجدها في 

كل رسالات التوحيد، وهي لذلك تحيل إلى حضورها العميق في الوجدان 

الإنساني والتَّوق إلى ما تمثله من عدالة وخير حرية يفتقدها الناس.

لم يتوقف الاستشراقي الجديد عن دراسة النصوص الدينية والتاريخية 

كالأحادي��ث والروايات التي تتحدث عن الإمام المه��دي، بطريقة نقدية، 

لك��ن تركيزه كان منصبًّ��ا على الجوان��ب الاجتماعية والسياس��ية. وهو ما 

نق��رأه لدى )برن��ارد لويس( و)ريتشاردس��ون( مثلًا، حي��ث تكرر الحديث 

القديم حول تاريخية النصوص، والسياقات التي كُتبت فيها، ومدى تأثرها 

بالصراعات السياسية والطائفية عبر التاريخ الإسلامي. 

يبُرز الاس��تشراق الجديد كيف استخُدمت فكرة المهدي في الحركات 

السياسية المعاصرة، سواء من قبل حركات المقاومة الاحتلال والاستعمار 

والاستبداد أو الجماعات التي تدّعي ارتباطها بالمهدوية. ويحاول الباحثون 

تفسير كيف يمكن لفكرة غيبية أن تتحول إلى قوة اجتماعية مؤثرة.

وفي هذا السياق جاءت بعض الأطُروحات الجديدة عنّ «نهاية التاريخ« 
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و«صراع الحضارات« من اجتراح أساليب جديدة لمواجهة الإسلام في قوته 

الدافعة كما هي صناعة حركات تكفيرية وإرهابية تخلق الفوضى وتمارس 

القتل من أجل تبرير تدخل القوات الغربية والأمريكية بشكل خاص.

ورغم الكمّ الهائل من الدراس��ات الاس��تشراقية الجديدة، التي تس��عى 

لتفسير المفاهيم الإسلامية، إلا أنَّها تبقى قاصرة بسبب رؤيتها البرانية التي 

لا يمكنها النظر لقضية المهدوية من الداخل، ولجوئها إلى عدساتها الغربية 

ذات البعد المادي الأحادي. وبشكل عام يحاول الاستشراق الجديد تقديم 

رؤي��ة مختلفة لقضية الإم��ام المهدي، إلا أنَّه لم يبره��ن على قدرة حقيقية 

على فهم حقيقة هذه العقيدة بس��بب طبيعته التحليلية الجافة التي تتجاهل 

البعد الإيماني والروحي لها، وبسبب الأبعاد السياسية لقراءاته.

خاتمة
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هو مركز بحثي مس��تقل غير ربحي، مرك��زه في بيروت وبغداد. 

ويه��دف لفتح المج��الات العلمية والاكاديمية الواس��عة، أمام 

الباحث��ين والمتخصصين؛ للقيام ببحوث تس��عى إلى فهم واقع 

الإنس��ان والإنس��انية، من خلال التركيز على دراس��ة الميادين 

الفلسفية، والاجتماعي�ة، والإنساني���ة المتنوعة، التي تشكّل في 

مجموعها ذلك الحراك الاجتماعي والإنساني الكبير، الحاصل 

في الع��الم، وخصوصا في بلادن��ا العربية والإس��لامية؛ ورصد 

الظواهر والتحديات الفكري���ة، والاجتماعي��ة، والاقتصادي�ة، 

والنفس��ية المختلفة، التي يمكن أن يواجهه��ا الفرد والمجتمع، 

ومحاولة فهم ومدارس��ة الأسس الفلسفية والإجتماعية والدينية 

التأصيلية بموضوعية وجدة، سعيًا للوصول إلى حلول لها؛ من 

أجل السمو بالإنسان وتقدّمه في أبعاده الإنسانية المختلفة.




